9... 


714 


ਜੁਲਾਈ 1976 (ਜਿਲਦ 5 ਨੰਬਰ 7) 


200 1976 


ਸਪਾਦਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ: ਗੁਰਵੇਲ ਸਿੰਘ ਪਨੂ 


ਇਹ ਪੀ ਡੀ ਐਫ ਫਾਈਲ ਸੁਖਵੌਤ ਹੁੰਦਲ ਨੇ ਆਪਣੇ ਪਿਤਾ ਸ਼ਿਵਦੇਵ ਸਿੰਘ ਹੁੰਦਲ ਅਤੇ ਮਾਤਾ ਹਰਬੈਸ ਕੌਰ ਹੁੰਦਲ ਦੀ ਯਾਦ ਵਿੱਚ 
ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। 


ਸ੍ਰੋਤ: ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ (ਵਿਨੀਪੈਂਗ) ਦੀ ਨਿੱਜੀ ਲਾਇਬ੍ਰੇਰੀ ਵਿੱਚੋਂ। 





ਜਿਲਦ 5 
ਜੁਲਈ 1976 
ਨੰਬਰ 7 
ਇਕ'ਨੌਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕਲਚਰ (ਸਫ਼ਾ 5) ਪੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਤੇ ਜੱਟ (ਸਫ਼ਾ 11) ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਗੁਰਬਾਣੀ : ਮੁਸਲਮਾਣ ਕਹਾਵਣੁ ਮੁਸਕਲ...ਨਾਮ ਦੀ ਆਰਥਕ ਨੀ'ਹ (ਸਫ਼ਾ 19) 
ਆ ਭੇਣੇ' ਹੀਰੇ ! (ਸਫ਼ਾ 23) ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ (ਸਫ਼ਾ 27) ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ 
ਇਤਿਹਾਸ : ਸਿਖ-ਲਹਿਰ...ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਦੀ ਕਰਨੀ -- ਸਾਡਾ ਵਿਰਸਾ (ਸਫ਼ਾ 33) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੰਦਰਯ (ਸਫ਼ਾ 39) __ ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ 
ਲੇਖਕ/ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ (ਸਫ਼ਾ 43) ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ, ਕੇ. ਅਸ. ਥਾਪਰ, ਨਰੋਜਣ ਸਿੰਘ, 


ਅਜਮੇਰ ਗਿੱਲ,ਰਾਜਬੀਰ,ਬਲਬੀਰ ਸਿੰਘ, ਕਰਤਾਰ 
ਸਿੰਘ, ਜਗਦੀਪ ਸਿੰਘ ਜਾਵੇਦਾ, ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
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ਕੌਮ ਮੁੜ ਸਾਹਸੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਰਾਹ ਤੇ 


1975=76 


ਬਿਜਲ) ਦੇ ਉਤਪਾਦਨ ਵਿਚ ਵਾਧਾ 

# 79 ਅਰਬ 76 ਕਰੋੜ 40 ਲੱਖ ਯੂਨਿਟ ਬਿਜਲੀ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਬਿਜਲੀ ਦੇ 
ਉਤਪਾਦਨ ਦਾ ਨਵਾਂ ਰੀਕਾਰਡ ਕਾਇਮ ਕੀਤਾ ਗਿਆ । ਰੱਜ਼ਾਨਾ 2600 
ਲੱਖ ਯੂਨਿਟ ਬਿਜਲੀ ਦਾ ਰੀਕਾਰਡ ਕਾਇਮ ਹੋਇਆ । 


# ੭5 ਨਵੇ ਬਿਜਲੀ-ਘਰਾਂ ਨੇ 1800 ਮੈਗਾਵਾਟ ਬਿਜਲੀ ਪੈਂਦਾ ਕੀਤੀ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਚੋਂ 20 ਬਿਜਲੀ-ਘਰ ਸਤੋਬਰ 1975 ਤੋ" ਮਾਰਚ 1976 ਵਿਚਕਾਰ ਚਾਲੂ 


“47 


ਹੋ 
# ਇਸ ਸਾਲ 20,50,000 ਹੈਕਟਰ ਭੂਮੀ ਲਈ ਸਿੰਜਾਈ ਦੀਆਂ ਸਹੂਲਤਾਂ ਦਾ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਹੋਣ ਦੀ ਆਸ ਹੈ । 


# 6356 ਪਿੰਡਾਂ ਨੂੰ ਬਿਜਲੀ ਦਿਤੀ ਗਈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਜਲੀ ਵਾਲੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ 1,74.,079 ਹੋ ਗਈ । 1,40,000 ਪੰਪ ਸੈਟਾਂ ਨੂੰ ਬਿਜਲੀ ਦਿਤੀ 


ਗਈ । 


68੮੭ 76/89 








੧ “ਕੁਜਧਬੀ' ਟ੍ੱਜਿਟ £1₹1 
੬੯੭ ਯਕ ਬਰਗੇ ਕਦਬੇ ਥਠੁ ਕਰੋ ਨਰਂ.. ,ਜੈਂਗੀ ਹੈਂ ) 

ਕਫ ਕਜ਼ੇ ਨੂਂ, ਫੇਂ ਗਿਕਿਚਰ ਧੀਟਿਟਨਗ ਥੀ _` 

ਭਕਥਧਕਜ। ਜੀਜੀ ਦੈ. ਟਕਟ੯ਧ ਸੀਨ ਜਨ੍ਜ-ਗ73 

ਕੇ ਜਿਹ, ਲੂਬੰ ਕਹੀ ਣੂਕੁੰ ਗਿਲ ਧੂੀ ਕਵਜੇ ਚੋ ਹਿਦ. 
'ਭੁਜਧਬੀ' ਠੁੱਚਿਕਧ ਫ਼ਕ ਯਕ ਯਧ ਰਜਕੀ 

ਬਿਲ ਫੂਗਜੀ ਕ੮ ਜਥਜੇ ਨੂੰ. ਕਧੀ ਗਿ 'ਫੁਜ।ਧਯੀ` 
ਫੱਜਿਕਯ ਟੂਰ ਫੂਬ ਕੇ ਧੀਰਿਟਲ ਗੀ ਲੀ ਕੁਗਜ ਕਦ 
ਵੇਗ ਡਰੈ. ਗੀਕਜ ਕੇ ਜਿਹ ਗਕਰਧਕ ਫਕਬ-ਬੀਟੀਜ । 

ਗਾਹ. ਬਦਿਲ ਜੇ ੧੨-੧ੂ₹ ਯੀ ਸਠਟ ਕ ਤਦਬੁ 

=ਜਕ ਲੇ ਗੇਨੂੰ ਫਾਹ. ਬਡੁਰਿਕ ਕਿਟਸਿਜ ਕ ਰ 
ਗਿਆ ਫਗ == ਗਿਜ ਜ਼ਧ ਕੰ ਗੁਣ ਬਠੁਰਿਲ 
ਨੁਯਧਬੀ ਸੇ ਸਿਜ[ਧ ਗਹ| ਕੈ. 

'ਤੁਜਧਬੀ' ਲੁੱਜਿਕਸ ਗੇ ਕੇਕਜ ੩ ਬਡਸਕ ਗੁਲ _ । 
(ਜ਼ਜਜ ਫਰ੍ਬ ਸੋ ਸਿਜ।ਜੇ ਜੇ ਯਜਿਜ; ਧੀਕਿਟਕਜ/ 
ਸਿਜਜੀ ਨਰ -- ਬਧਕੇ ਬਕਿਕ ੨ ਦੀ ੍ਰਟਰ, ਵਕਟਧ 
ਕ ਯੂਜੀਂਜ ₹ਯਜੇ ਗੇ ਜਿਗ, 

ਜ਼ਧਜੇ ਧਕਿਕ₹ ਚੀ ਫੂਗਜੀ ਯਦਿਜ ਕੀਕਿਹ, 

ਟਕਧੰ ਸਧਜੀ ਯਜਿਨ ਫੁਗਜੀ ਕੀਗਿ੍, ਵਥ ਕਿਧਟ 
'ਫੁਜਧਬੀ' ਨੁੱਜਿਕਜ਼ ਫਹ. 





% 
੧੬7੧੩-੧431੧ 


ਫੁੱਜਿਕਜ਼ ਗਲ ਹਿਰ ਰੂਭਸ਼ਰਾ 


ਹਗਾਮੀ ਹਾਲਤ ਪਿਛੋ” ਦਿੱਲੀ ਦੀਆਂ ਸਫਲਤਾਵਾਂ 







ਕੀਮਤਾਂ ਘੱਟ ਹੋਈਆਂ--ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਰੁਕਿਆ; ਮਹਿੰਗਾਈ ਦੀ ਦਰ ਸਿਫ਼ਰ ਤੋ` ਵੀ ਹੇਠਾਂ ਆ ਗਏ 
ਲੌੜੀ'ਦੀਆਂ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਵੰਡ ਦੀ ਆਦਰਸ਼ ਪਰਣਾਲੀ ਲਾਗੂ; ਸ਼ਹਰੀ ਅਤੇ ਪੈਡੂ ਖੇਤਰਾਂ 253 ਸਹਿਕਾ; 
ਸੁਸਾਇਟੀਆਂ ਅਤੇ 21,000 ਉਚਿਤ ਦਰ ਦੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਰਾਹੀ` ਸਸਤੇ ਕਪੜੇ ਦੀ ਵਿਕਰੀ । 

੩੫ਰਾਂ ਲਈ ਘਰ : ਬੇਫ਼ਮੀਨਿਆਂ ਲਈ ਜ਼ਮੀਨ-4।3% ਏਕੜ ਵਾਹੀ ਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਦੀ 4538 ਹਰੀਜਨ! 
ਅਤੇ ਗ਼ਰੀਬ ਬੇਜ਼ਮੀਨੇ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੈਡ; 8000 ਰਹਾਇਸ਼ੀ ਪਲਾਟ ਗ਼ਰੀਬ ਅਤੇ ਬੇਘਰੇ ਹਰੀਜਨਾਂ `ਚ ਵ| 
ਗਏ; ਹਰੀਜਨਾਂ ਨੂੰ ਮਕਾਨ ਬਣਾਉਣ ਲਈ 18 ਲੱਖ ਰੁ: ਦੀ ਗਰਾਂਟ । 

ਅਪਰੈ'ਟਿਸਸ਼ਿ੫--3500 ਦੇ ਮਿਥੇ ਟੀਚੇ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ 3525 ਨੌਜੁਆਨਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਸਨਅਤਾਂ 'ਚ ਅਪਰੇਟਿਸ 
ਤੇ ਲਾਇਆ ਗਿਆ । 

ਸਮਾਜ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰ ਉਖੜੇ--ਬੇਈਮਾਨ ਵਪਾਰੀਆਂ ਵਿਰੁਧ 2259 ਛਾਪੇ; ਟੈਕਸ ਚੋਰੀ ਦੇ 16 ਕਰੇ 
ਰਪੈ ਦੇ ਵਪਾਰੀਆਂ ਦਾ ਪਤਾ ਲਾਇਆ ਗਿਆ; ਜਮ੍ਰਾਂਖੋਰਾਂ, ਮੁਨਾਫ਼ੇਖੋਰਾਂ ਆਦਿ ਵਿਰੁਧ 14,000 ਛਾਪੇ । ਰ੍ 

ਵਿਦਿਆਟਥੀਆਂ ਨੂੰ ਟਲੀਫ਼--853 ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਬੁਕ ਬੈਕ, ਪੈਨਸਿਲ, ਕਾਪੀਆਂ ਆਦਿ ਸਸਤੇ ਦਰਾਂ &ਊ 
ਹੌਸਟਲਾਂ ਵਿਚ ਸਸਤਾ ਖਾਣਾ; ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ਸੁਧਾਰ ਦਾ 12 ਸੂਤਰੀ ਪੋਗਰਾਮ; ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਸਕੂਲਾਂ ਦੇ ਸ। 
ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਮੁਫ਼ਤ ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ; ਗ਼ਰੀਬ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਸਕੂਲੀ ਵਰਦੀਆਂ ਮੁਫ਼ਤ ਦੇਣ ਚਂ 

ਵਿਉ'ਤ ਤੇ 8 ਲੱਖ ਰੁਪਏ ਦਾ ਖ਼ਰਚ । 

ਉਤਪਾਦਨ ਵਧਿਆ--600 ਸਨਅਤੀ ਸ਼ੈਡਾਂ ਦੀ ਉਸਾਰੀ; ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਸਨਅਤਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਾਢੇ 3 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ 
ਕਰਜ਼ੇ; ਸਬਜ਼ੀਯੋਗ ਜ਼ਮੀਨ ਦਾ ਇਲਾਕਾ 16.20 ਹਜ਼ਾਰ ਹੈਕਟੇਅਰ ( 1972) ਤੇ" ਵੱਧ ਕੇ (1976) ਮਿ 
19772 ਹਜ਼ਾਰ ਹੈਕਟੇਅਰ; ਬਹੁਮੰਤਵੀ ਫ਼ਸਲਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰਫਲ ਵਿਚ ਵਾਧਾ; ਛੋਟੇ ਕਿਸਾਨ ਅਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਵਿਕਾ 
ਏਜੈਸੀ ਰਾਹੀ ਗ਼ਰੀਬ ਕਿਸਾਨਾਂ ਦੀ ਭਰਪੂਰ ਮਦਦ । 

ਸਾਫ਼ ਸੁੰਦਰ ਦਿੱਲੀ--ਸ਼ਹਿਰੀ ਖਤਰ `ਚ ਸਾਫ਼ ਸੁਥਰਾ ਵਾਤਾਵਰਣ; ਜਾਮਾ ਮਸਜਿਦ ਖਤਰ ਦਾ ਪੁਨਰ-ਵਿਕਾਸ੧ 
ਸਬਜ਼ੀ ਮੰਡੀ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦਪੁਰ ਵਿਖ ਤਬਦੀਲ; 200 ਗ਼ੈਰ ਅਧਿਕਾਰਤ ਥਾਂ ਦੀਆਂ ਸਨਅਤਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨਤ ਖੇਤ 
ਵਿਚ ਲਾਉਣਾ; 50,000 ਪਲਾਟਾਂ ਅਤੇ ਆਮ ਸਹੂਲਤਾਂ ਵਾਲੀਆਂ 20 ਪੁਨਰਵਾਸ ਕਲੋਨੀਆਂ ਦੀ ਸਥਾਪਲ 
ਗ਼ਰੀਬ ਅਤ ਕਮਜ਼ੋਰ ਵਰਗ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਲਈ ਬਿਹਤਰ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਰੁਜ਼ਗਾਰ ਦੇ ਨਵੇ ਅਵਸਰ । 

ਦਿਹਾਤੀ ਵਿਕਾਸ--50 ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਸਫ਼ਾਈ; ਨਸ਼'ਬੋਦੀ ਤੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਜਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾਲ ਪਰੋਗਰਾਮ 1976 
77 ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤਿੰਨ ਮਹੀਨਿਆਂ 'ਚ ਹੀ ਲਾਗੂ । 1976-77 ਦੇ ਅੰਤ ਤਕ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਇ 
ਪਰੋਗਰਾਮ ਦਾ ਵਿਸਥਾਰ । ਹ 

ਦਿੱਲੀ ਪਰਿਵਾਰ ਨਿਯੋਦਨ "ਚ ਸਭ ਤੋ" ਅਗੇ--ਬੱਚੇ ਪੈਦਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਉਮਰ ਦੇ 41.3 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਜੋੜਿਅ 


ਵਿਚ ਗਰਭ ਰੋਕੂ ਉਪਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਰਚਲਤ ਕਰਕੇ ਦੇਸ਼ ਭਰ ਵਿਚ ਇਕ ਮਿਸਾਲ ਕਾਇਮ ਕੀਤੀ ਹੈ ਜਦ' 6 
ਦੇਸ਼ ਭਰ ਦੀ ਔਸਤ 161 ਫ਼ੀ ਸਦੀ ਹੈ । 


ਅਸੀ' ਪੁਧਾਨ ਮੰਤਰੀ ਸੀਮਤੀ ਇੰਦਰਾ ਗਾਂਧੀ ਦੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਅਤੇ ਪਰੇਰਣਾਦਾਈ ਅਗਵਾਈ 
ਹੇਠ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਰਾਹ ਵਲ ਵੱਧ ਰਹੇ ਹਾਂ । 


ਆਓ ! ਅਸੀ' ਆਪਣ ਛੋਟੇ ਛੋਟੇ ਭਦਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲ ਕੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਰਾਜਧਾਨੀ -- ਦਿੱਲੀ. 
ਦੀ ਸ਼ਾਨ ਵਧਾਉਣ ਲਈ ਮਿਲਜੁਲ ਕੇ ਕੇਮ ਕਰੀਏ । 


ਸਚਨਾ ਅਤੇ ਪਰਚਾਰ ਡਾਇਰੌਕਟਟੇਟ, ਦਿੱਲੀ ਪ੍ਰਸ਼ਾਸਨ, ਦਿੱਲੀ ਵਲੋ' ਪਰਸਾਰਿਤ 


ਪੰ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕਲਚਰ (2) 


ਇਹ ਸੁਆਲ ਉਠਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਚੇਤਨਤਾ, ਕਲਚਰ ਪੈਦਾ ਹੀ 
ਕਿਉ” ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਇਸ ਦੀ ਇਸ ਨੂੰ ਲੋੜ ਕਿਉ' ਹੈ ? ਗੱਲ ਬੜੀ ਸਾਧਾਰਨ ਹੈ ਪਰ ਹੈ ਬੜੀ 
ਬੁਨਿਆਦੀ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀ` ਪਿਛੇ ਦਸ ਆਏ ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ, ਪੈਂਦੇ ਸਾਰ ਹੀ 
ਔਕੜ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਕੀਤਾ ਮਨੁਖ ਦਾ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਮਨ੍ਖ 
ਦੀ ਬਾਇਓਲੌਜੀਕਲ ਬਣਤਰ ਵਿਚ ਕੌਈ ਐਸੀ ਰੁਚੀ ਨਹੀ' ਜੋ ਉਸ ਕੋਲੋਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਕ 
ਚੱਕੀ ਚੁਹਾ ਸਕੇ । ਇਸ ਤੋਂ ਉਪਰੈਤ, ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਹਮੋਸ਼ਾਂ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਆਰਥਕ ਸਮਾਜਕ ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੀ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਨਿਜ਼ਾਮ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਉਹ ਚਲ ਹੀ ਨਹੀ” ਸਕਦਾ ਜਿੰਨਾਂ 
ਚਿਰ ਉਹ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਾਇਓਲੌਜੀ ਦੇ ਅੰਦਰ ਅੰਦਰ ਉਦ ਕੀ ਬਣਤਰ, ਨੂੰ ਉਸ ਦੀ ਮਨੋਵੇਗਕ 
ਬਣਤਰ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਨਾ ਤੋਰ ਲਵੇ । ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ 
ਦੀ ਸਟੇਟ ਦਾ ਡੋਡਾ ਭਾਵੇ" ਕਿੰਨਾ ਤਕੜਾ ਹੋਵੇ ਸਿਰਫ਼ ਸਟੇਟ ਦੀ ਧੌਂਸ ਨਾਲ ਕੋਈ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ 
ਚਲ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਨਿਜ਼ਾਮ ਜਮਾਤੀ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ, ਉਹ ਚਲਦਾ ਕਿਵੇ ਹੈ ? ਉਹ 
ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਢਾਲਦਾ ਕਿਵੇਂ ਹੈ ? ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ 
ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈਂ ਕਿ 
ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਰਾਸ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਸ ਦੀ ਪੰਜਾਲੀ ਜੋ ਦੇ 
ਹਨ । ਉਹ ਕਰਦੇ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹਨ ? ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ, ਉਸ ਦਾ ਅਮਲ ਖਾਸ ਸਮਾਜਕ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਰਾਹੀ' ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਅਮਲ ਆਪਣੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਦਿਮਾਗੀ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਦਿਲ ਦਾ ਜਜਬਾ, 
ਮਨ ਦਾ ਵੇਗ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਚੋਤਨਤਾ, ਆਪਣੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਕਲਚਰ ਪੈਦਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਇਹ ਤਾਂ ਬਾਰ ਬਾਰ ਦਸਣ ਦੀ ਲੌੜ ਨਹੀ ਕਿ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ 
ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤ ਅਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹਰ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਕੋਲ ਆਪਣੀ 
ਸਟੇਟ ਦਾ ਡੈਡਾ ਤਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਬਾਹਰੋ" ਹੁਕਮ ਨਾਲ ਹੀ 
ਨਹੀਂ, ਬਲਕੇ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਹੋਕੇ, ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਬਣ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਪੰਜਾਲੀ ਜੋੱਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਮਨੁਖ ਦੇ ਬਾਹਰ ਹੀ ਨਹੀ', ਆਪਣੇ ਮੂਲ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਉਹ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਨਾ ਪਵੇ ਤਾਂ ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ, 
ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਚਲ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । 
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ਸਮਾਜ ਨੂੰ, ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੂੰ ਮਨੁਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਪਾਉ'ਦਾ ਕੌਣ ਹੈ ? ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਕਲਚਰ । ਉਹ ਮਨੁਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਪੈਦਾ ਕਿਸ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ? ਚੇਤਨਤਾ ਦੀ 
ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ । ਚੇਤਨਤਾ ਮਨੁਖ ਦੇ ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ 
ਪੈਦਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਇਕ ਦਿਮਾਗੀ ਪਹਿਲੂ ਸੋਚ ਦਾ, ਵਿਚਾਰ ਦਾ, ਅਕਲ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਦੂਸਰਾ ਜਜ਼ਬੇ ਦਾ । ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਮੂਲ ਤਾਂ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੋਰ, ਉਸ ਦਾ 
ਅਮਲ, ਉਸ ਦਾ ਅਸਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ (੪੦310 ੧1੬), 
ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਨੋਰਥ_ ਹਰ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਖਾਸ ਸੰਕਲਪੀ ਢਾਂਚੇ, ਚੋਗੇ ਮਾੜੇ ਦੀ 
ਤਮੀਜ਼ ਅਤੇ ਜ਼ਾਤੀ ਹਾਣ ਲਾਭ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਹਰ ਕੌਈ ਆਪਣਾ ਹਾਣ ਲਾਭ 
ਸਮਾਜ ਦੇ, ਕਾਬਜ਼ (ਨਜ਼ਾਮ ਦੇ ਸਿਰਜੇ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਝਦਾ 
ਹੈ ਤੇ ਆਪਣਾ ਹਾੜਾ ਹੜਦਾ ਹੈ । ਬਣਿਆ ਇਹ ਨਜ਼ਰੀਆ, ਸਿਰਜਿਆ ਇਹ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ, ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਦੇ ਵੇਗ ਨੂੰ, ਦਿਲ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਪਰੋਰਨਾ, ਸਧਰਾਂ, ਜਜ਼ਬਿਆਂ, 
ਮਨੁਖੀ ਮਨੌਰਥਾਂ, ਕੀਮਤਾਂ ਕਦਰਾਂ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਗਰ ਲਾਉ'ਦਾ_ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਤੌਰ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ ਵਸੋਂ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ 
ਭ.ਉੱਦੀ, ਮੈਂਹਦੀ ਉਸ ਦੇ ਅੰਦਰ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਦਾ, ਉਸ ਦੇ ਸਿਰਜੇ ਆਪਣੇ 
ਮਨਰਥਾਂ ਦਾ ਤੋਰਿਆ ਮਨੁਖ ਅਮਲ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਸ ਅਮਲ ਰਾਹੀ" ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਕਲਚਰ 
ਮਨੁਖ ਦੇ ਅੰਦਰ ਘਰ ਕਰਦੀ, ਪੱਕੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਕਲਚਰ ਤੇ ਅਮਲ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਡਾਇਲੰਕਟੀਕਲ ਹੈ । ਚੇਤਨਤਾ ਦਾ ਪੈਦਾ ਹੌਣਾ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਕਲਚਰ ਦਾ ਮਨੁਖ ਦੇ 
ਮਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲ ਕੇ ਤਰਨਾ ਇਸ ਵੇਗ ਦੀ ਅਹਿਮ ਕੜੀ ਹੈ । ਇਸ ਨੂੰ ਪਾਸਾ ਦੇਕੇ 
ਨਹੀ” ਲੰਘ ਸਕੀਦਾ । ਮਨੁਖ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਸਿਰਫ਼ ਅਮਲ ਨਾਲ, ਅਮਲ ਦੀ ਪੱਧਰ 
ਤੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਢਲਦਾ; ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੇ, ਚੋਤਨਤਾ ਦੇ, ਕਲਚਰ ਦੇ ਨਾਲ, ਨਜ਼ਰੀਏ ਦੀ, ਚੇਤਨਤਾ 
ਦੀ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਵੀ ਢਲਦਾ ਹੈ। ਅਮਲ ਤੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ, ਅਮਲ ਤੇ 
ਕਲਚਰ -- ਦੌਹਾਂ ਪਧਰਾਂ `ਤੇ ਨਾਲੋ ਨਾਲ ਢਲਣ ਤੌ ਬਗੈਰ ਉਹ ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਤੌਰ ਨੂੰ 
ਤਰ ਹੀ ਨਹੀ' ਸਕਦਾ । 

ਕਲਚਰ ਉਸਾਰ ਹੈ, ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਟੇਟ ਦੇ ਨਾਲ ਉਸਾਰ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅੰਗ ਹੈ । 
ਇਸ ਦਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ, ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਰਿਸ਼ਤਾ 
ਡਇਲੌਕਟੀਕਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੇ ਅਮਲ ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਡਾਇਲੈਕਟੀਕਲ 
ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੇ ਹੌਣ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪੈਂਦਾ ਤਾਂ ਭਾਵੇ ਕਲਚਰ ਅਮਲ ਤੋਂ` ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ 
ਪਰ ਪਦਾ ਹੋਕੇ ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਆਜ਼ਾਦ ਰੋੱਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਇਹ ਅਮਲ 
ਉਤੌ ਮੌੜਵਾਂ ਅਸਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਚੂਕਿ ਇਹ ਆਜ਼ਾਦ ਹੋਂਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, 
ਇਸ ਲਈ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਬਣਾਉਣ ਨਾਲ ਕਾਬਜ਼ 
ਕਲਚਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨਸ਼ਟ ਨਹੀਂ” ਹੋ ਜਾਂਦੀ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ. ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ 
ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਸਟੇਟ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਬਣਾਇਆਂ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ ਆਪਣੇ 
ਆਪ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਨਹੀ” ਹੋ ਜਾਂਦੀ । ਕਲਚਰ ਤੇ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਇਕੋ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਢ 
ਪਹਿਲੂ ਹਨ । ਕਾਬਜ਼ ਕਲਚਰ ਤੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਅਮਲ ਤੇ 
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ਸਿਧਾਂਤ, ਦੋਹਾਂ ਪੱਧਰਾਂ 'ਤੇ ਸਿਰ-ਤੋੜ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਨੀ ਪੈਦੀ ਹੈ । ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਧਰ `ਤੇ 
ਕਾਬਜ਼ ਨਜ਼ਤੀਏ, ਕਾਬਜ਼ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬੀ ਨਜ਼ਰੀਆ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਕਲਚਰ ਮੈਦਾਨ 
ਵਿਚੋ ਭਜਾਉਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਮਨ ਲਾਹੁਦੇ ਹਨ । ਕਾਬਜ਼ ਕਲਚਰ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਤਾਂਅ 
ਪੁਟੀਂਦੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀਆਂ ਤਾਂਅ ਹੀ ਲਗਦੀਆਂ ਹਨ, ਦੁਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਮਨੁਖ ਦੀ 
ਕਾਬਜ਼ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਬਣਾਈ ਬਣਤਰ ਟੁਟਕੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਸੱਚੇ ਵਿਚ ਢਲਦੀ ਤਾਂਅ ਹੀ ਹੈ, ਜੇ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ _ਕਲਚਰ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ, 
ਸਮਾਜਕ ਰਿਸਤਿਆਂ ਰਾਹ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਗਾਤਾਰ ਤਰਜਮਾਨ] 
ਕਰਵਾਈਦੀ ਜਾਵੇ । ਸਪਸ਼ਟ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ ਜਮਾਤੀ 
ਜਦ-ਜਹਿਦ ਚਲਦੀ ਤੁਰੀ ਜਾਵੇ । ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨੀਂਹ ਤੇ ਸਟੋਟ 
ਦੀ ਕਾਇਆਂ-ਪਲਟੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਮੁਢੋ` ਸੁਢੋ` ਤਬਦੀਲੀ ਬਗੈਰ ਕੋਈ 
ਰਾਹ ਹੀ ਨਹੀਂ` । ਸਮਾਜਕ ਵੇਗ ਵਿਚ ਕਲਚਰ ਦੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਸਮਝਣੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ । 

ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦੌਰ, ਉਸ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲੋ ਵਖਰੇ ਸਨ । 
ਫੀਉਡਲ ਦੌਰ ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦੇ ਦੌਰ ਨਾਲੋ ਵਖਰਾ ਸੀ, ਅਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਫੀਉਡਲ ਨਾਲੋ । ਪਰ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਦਾ ਮੂਲ -- ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ -- ਆਪਸ ਵਿਚ ਸਭਸ ਦ। ਸਾਂਝਾ ਸੀ ! ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ 
ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਦੀਆਂ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲੋ ਕਿਸਮ“ _ਵਖਰੀਆਂ ਸਨ, _ਪਰ ਆਪੋ 
ਆਪਣੇ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦਾ ਲਹੂ ਉਹ ਸਭ ਚੂਸਦੀਆਂ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਦੀ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਨਿਜ਼ਾਮਾਂ ਦੇ ਸਭ ਸਮਾਜਾਂ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ -- ਕਲਚਰ -- ਵੈਨੋ“ ਵੈਨੀ ਸੀ, ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਰਥਕ, 
ਸਮਾਜਕ, ਸਿਆਸੀ ਮਨੁਖੀ ਅਸਲੀਅਤ ਵਾਂਗ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਭ ਦੀ ਚੇਤਨਤਾ ਦ', ਕਲਚਰ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਮੂਲ ਸਾਂਝਾ ਸੀ ।' ਹਰ ਨਿਜ਼ਾਮ ਨੇ ਕਰਵਾਉਣਾ ਤਾਂ ਸਭ ਕੁਛ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਬੈਦਿਆਂ ਕੋਲੋ 
ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਬੈਦਿਆਂ ਨੇ ਤੁਰਨਾ ਆਪਣੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਦੇ ਤੋਰਿਆਂ ਹੈ, ਸੋ ਹਰ ਨਿਜ਼ਾਮ ਆਪਣ 
ਅਸਲੇ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੀ ਕਲਚਰ ਉਸਾਰ ਕੇ. ਉਸ ਦੇ ਰਾਹੀਂ, ਆਪਣੀ ਵਸੋਂ” ਦੇ ਮਨਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਅਸਲੋਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਉਹ ਆਪਣ) 
ਕਲਚਰ ਦੇ ਮੂਲ ਨੂੰ, ਮਨੂਖ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਉਸ ਦੇ ਰੋਮ ਰੋਮ ਵਿਚ 
ਰਚਾਉੱਦਾ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਵਾਸਤੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦਾ ਮਨੋਰਥ 
ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਬਣਾਉਣਾ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ । ਬਣਾਇਆ ਮਨੌਰਥ ਪੂਰਾ ਤਾਂਅ ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੇ 
ਉਹ ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਮੋਹੇ । ਉਸ ਨੂੰ ਉਹ ਸਭ ਕਾਸੇ ਨਾਲੋ ਪਿਆਰਾ ਲਗੇ । ਸੌ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦੇ 
ਬਣਾਏ ਮਨੌਰਥ ਨੇ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਮਨੁਖ ਦੋ ਅੰਦਰ ਘਰ ਕੀਤਾ । ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁਖ ਨਾਲੋਂ ਪੈਸਾ 
ਪਿਆਰਾ ਹੋਂ ਗਿਆ । ਸੌ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਮਨੁਖ ਦੀ ਫ਼ਿਤਰਤ ਲਾਜ਼ਮੀ ਖੋਹੜ੍ਹ (੩੦੦015111੧ਟ) 
ਬਣੀ । ਉਸਦੀ ਇਸ ਖ਼ਸਲਤ ਬਗੈਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦਾ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ" ਸੀ ਸਕਦਾ । 
ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਇਸ ਫ਼ਿਤਰਤ ਦਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅਸਰ 'ਅੰਧੀ ਰਯਤਿ _ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੀ ਭਾਹਿ ਭਰੇ 
ਮੁਰਦਾਰੁ ਨਿਕਲਿਆ । ਹੋਰ ਕੁਛ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀਂ' ਸੀ ਸਕਦਾ । ਮਹਿਕ੍ਹਮ ਜਮਾਤਾਂ ਵਾਸਤੇ ਮਾਇਆ 
ਇਕੱਠੀ ਕਰਨ ਦਾ ਤਾਂ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੈਦਾ ਨਹੀ” ਹੁੰਦਾ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਉਨ ਲਥ ਕੇ ਹੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ 
ਦੀ ਦੌਲਤ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਉਹ ਹੀ ਬਣੀ ਜੋ 
ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੋਰ ਨੇ ਬਣਾਈ, ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹਾਕਮ 
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ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਲਚਰ ਨੇ ਸਿਰਜੀ । ਸਮਾਜ ਦੇ ਅਸਲ ਦੇ ਆਮ ਅਸਰ 
ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਮਹਿਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪੁਜੀਸ਼ਨ ਤੇ ਜਮਾਤੀ-ਚੌਤਨਤਾਹੀਣ ਦਸ਼ਾ 
ਨੇ ਵੀ ਇਹੋ ਕੁਛ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ ਵਿਚ ਪਾਉਣਾ ਸੀ । ਢਿਡੋਂ ਭੁਖੇ ਵਾਸਤੋਂ ਦੋ ਜਮ੍ਹਾ 
ਤੋ 7ਰ ਰੋਟੀਆਂ ਹੀ ਹੰਦਾ ਹੈ । 
ਸ ਆਵਾ 8 ਦੇ ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਦੇ ਮਨੌਰਥ ਤੇ ਉਸ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਸਿਰਜਿਆ ਮਨ੍ਥੀ 
ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਇਕ ਹੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ ਦੋਂ ਪਹਿਲ੍ਹ ਹਨ । ਇਹ ਇਕ ਦੂਸਰੇ ਨਾਲਾਂ ਨਿਖੰੜੇ 
ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੇ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਸਮਾਜ ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ, ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਸਿਰਜਿਆ ਮਨੁਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ 
ਮਨੋਰਥ ਬੰਦੇ ਦਾ ਆਪਣਾ ਜ਼ਾਤੀ ਮਨੋਰਥ ਨਾ ਬਣ, ਉਹ ਨੇਪਰੇ ਚੜ੍ਹ ਨਹੀਂ ਸਕਦਾ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ 
ਚੈਕਿ ਅਖੀਰਲਾ ਤੇ ਸਿਖਰਲਾ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਸਿਰਜਿਆ, ਬ੍ਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੀ ਰਿ 
ਦਾ ਨੰਗਾ ਮੁੰਗਾ ਮਨੌਰਥ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਕਮਾਉਣਾ, ਪੈਸਾ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ । ਢੂਕਿ ਮਨੌਰਥ ਵਧ ਤੌਂ ਵਧ 
ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਕਮਾਉਣ” ਹੈ, ਅਤੇ ਜਿੰਨਾਂ ਵਧ ਤੋ ਵਧ ਮਾਲ ਬਣ ਤੇ ਉਹ ਵਿਕ, ਦਾ 
ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ, _ਇਸ _ਵਾਸਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨਜ਼ਾਮ < 
ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਵਧ ਤੋ` ਵਧ ਪੈਦਾਵਾਰ ਹੈ । ਬੁਰਜੁਵਾਜ਼ੀ ਨੂੰ ਵਾਸਤਾ ਮੁਨਾਫ਼ੇ ਨਾਲ ਹੈ, 
ਪੈਦਾਵਾਰ ਸਿਰਫ਼ ਵਸੀਲਾ ਹੈ । ਮਾਲ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਤੇ ਵਿਕਰੀ ਬਗੈਰ ਚੂੰਕਿ ਮੁਨਾਫਾ ਕੇ" 
ਨਹੀਂ (ਜੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਸੀਲਿਆਂ ਦੀ ਹੈਨਾ ਵਰਤਾਇਆਂ ਜ਼ਿਆਦਾ (2 
ਤਾਂ ਉਹ ਹੈਨਾ ਵਰਤਾਵੇਗੀ ਅਤੇ ਜੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪੈਦਾਵਾਰ ਕੀਤਿਆਂ ਮੁਨਾਫ਼ਾ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਤੀ ਪਦ 
ਜਿਆਦਾ ਕਰੇਗੀ) ਇਸ ਲਈ ਪੌਦਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਰਿਹਾ ਮਾਲ ਮਨ੍ਖ ਦੀਆਂ ਲੌੜਾਂ ਦੇ ਨੁਕਤੇਂ ਤ 
ਭਾਵੇ ਵਾਧੁ ਸ਼ਾਧੁ ਗੋਦ ਮਾਲ ਤੇ ਹਾਨੀਕਾਰਕ ਹੀ ਹੋਵੇਂ, ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਨੂ ਇਸ ਨਾਲ ਕਈ ਲਾਕਾ 
ਦੇਕਾ ਨਹੀਂ । ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਲਾੜਾ ਪੱਸਾ ਹੈ, ਮਠੁਖ ਨਹੀ”। ਸੋਹਰੇ 
ਪੈਸੇ ਦੇ ਸਿਰ ਬੱਝਦੇ ਹਨ, ਮਨੁਖ ਤਾਂ ਉਸ ਦਾ ਲਾਗੀ ਤੇ ਥੀਂ ਬੱਧੀ ਗੁਲਾਮ ਬਣਕੇ 
ਹੀ ਵਗਦਾ ਹੈ । (ਇਸ ਤੱਥ ਦਾ ਹੀ ਦੂਸਰਾ ਪਾਸਾ ਗਿਆਨ ਵਿਹੂਣੇ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੀ ਆ” 
ਜਮਾਤਾਂ ਅਗੇ ਅਧੀਨਗੀ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਤਾਬਿਆਦਾਰੀ ਹੈ) ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨ ਹਾ 
ਪੈਸਾ -- ਸਰਮਾਇਆ -- ਹੈ । ਜੋ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਹੋਵੇ, ਡੁੱਸ ਤੇ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਵੀ ਕੁਦਰਤ 
ਉਸਦੀ ਹੀ ਹੋਣੀ ਹੋਈ ।“ ਜੋ ਤਨੋ" ਮਨੋਂ ਹੈ ਹੀ ਗੁਲਾਮ, ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਦੇ ਉਸਰਨ ਦਾ ੬ 
ਨ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦਾ । ਇਕਾਨੋਮਿਜ਼ਮ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ, ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਕ ਪੰਸੇ ਨੂੰ ਬਣਾ 
ਰਖਦਾ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਨਹੀਂ' । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਮਨੁਖ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਨਹੀ' ਬਣਦਾ, ਨਾਇਕ ਹਾ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਓਨਾ ਚਿਰ ਸਮਾਜ ਦੇ ਮੇਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦੀ, ਕਿਸਾਨ ਦੀ, ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੀ ਨ ਨਹ 
ਛਟ ਸਕਦੀ । ਉਨਾ ਚਿਰ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦਾ ਰਹਿਣਾ, ਮੁੜ ਬਣਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਬਦੇ ਨੂੰ ਰਤ 
ਬਣਾਉਣਾ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਜਿਸ ਮਾਲ ਤੌ ਪੈਸਾ ਬਣਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂ ਲਿਸ਼ਕਾਉਣਾ, _ਸਜਾਉਣਾ, 
ਗਾਹਕ-ਮਾਰ ਬਣਾਉਣਾ ਇਕਾਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦਾ, ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ ਹੈ। ਜਿਨਾਂ ਚਿਰ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਹ 
ਪਦਾਰਥ, ਮੰਡੀ ਦੀਆਂ ਜਿਨਸਾਂ -- ਪੈਸਾ -- ਜਿੰਦਗੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਦੇ ਮਨ ਦੀ ਰਾ 
ਖਿਚ_ ਉਸ ਦੀ ਸਭ ਖ਼ੁਸ਼ੀ ਕੁਦਰਤੀ ਪੈਸੇ ਵਿਚ ਹੀ ਅੰਕਤ ਹੋਵੇਗੀ । ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਸਮਾਜ ਦੀ 4 
ਆ ਪੈਸੇ ਦੇ ਸਿਰ ਹੀ ਬਣਦੀ ਹੈ, ਮਨੁਖ ਦੀ _ਜਖਣਾ _ਖੁਣੀਂਦੀ ਹੀ ਜਾਂਦੀ ਤ੍ਗੀ ਜਾਵੇਗੀ । 
ਇਹ ਸਿਰਫ਼ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਹੀ ਕਹਿਣਾ ਨਹੀ` । ਜਿਸ ਕਿਸੇ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਮਸਲ ਵਲ ਧਿਆਨ 
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ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਰਦਾਰੀ ਮਨੁਖ ਦੀ ਹੈ ਜਾਂ ਪੈਸੇ ਦੀ, ਉਸ ਕੋਲੋ ਇਹ ਤੱਥ ਗੁੰਝਾ ਨਹੀਂ 
ਰਿਹਾ । ਅੰਗਰੇਜ਼ ਲਿਖਾਰੀ ਜੌਹਨ ਰਸਕਨ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤਾਂ ਕੀ ਪੜ੍ਹਨਾ ਸੀ, ਉਸ ਨੇ ਸ਼ਾਇਦ 
ਮਾਰਕਸ ਦਾ ਨਾਂ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੁਣਿਆ ਹੌਣਾ, ਪਰ ਉਹ ਵੀ ਇਸ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਬਹੁਤ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ।9 
ਜਮਾਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਉਸ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਕਿਤੇ ਸੁਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀ" । ਪਰ ਇਹ ਉਸ ਨੂੰ 


ਵੀ ਦਿਸ ਪਿਆ ਕਿ ਪੈਸੇ ਨੂੰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਬਣਾਉਣ ਨੇ ਤੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦੀ ਕੇਮ ਵੋਡ ਨੇ 
ਮਨੁਖਤਾ ਦੀ ਕਲਚਰ ਤਾਂ ਕੀ ਉਸਾਰਨੀ ਹੈ, ਇਹ ਬੰਦੇ ਨੂੰ ਬੋਦਾ ਵੀ ਨਹੀ“ ਰਹਿਣ ਦੇ ਦੀ। (ਚਲਦਾ) 
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ਕੌਮ ਮੁੜ ਸਾਹਸੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਰਾਹ ਤੇ 
1975-76 


ਕਾਲੇ ਧਨ ਵਿਰੁਧ ਮਹਿੰਮ 


# ਸਮੱਗਲਰਾਂ ਦੀਆਂ ਮੁਜਰਮਾਨਾਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਦਾ ਖ਼ਾਤਮਾਂ ਕਰ ਦਿਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ । ਚੋਟੀ ਦੇ ਸਮੱਗਲਰ ਕੇਦ ਵਿਚ ਹਨ । 42 ਸਮੱਗਲਰ ਮਫ਼ਰੂਰ 
ਕਰਾਰ ਦਿਤੇ ਗਏ ਹਨ ਅਤੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜਾਇਦਾਦ ਜ਼ਬਤ ਕਰ ਲਈ 
ਗਈ ਹੈ । 


# ਵਿਹਲੀ ਪਈ ਸ਼ਹਿਰੀ ਭੂਮੀ ਤੇ ਸੀਲਿੰਗ ਲਾਗੂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਸੀਲਿੰਗ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੀ ਭੂਮੀ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੇ ਨਾਂ ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਦੀ ਮਨਾਹੀ ਕਰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । 


# ਰਿਹਾਇਸ਼ੀ ਮਕਾਨਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰਫਲ ਤੇ ਪਾਬੈਦੀ ਲਾ ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਟੈਕਸ ਚੋਰੀ 
ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਫੜਣ ਲਈ ਸ਼ਾਹੀ ਠਾਠ-ਬਾਠ ਵਾਲੋਂ ਮਕਾਨਾਂ ਦਾ ਮੁਲ 
ਪਾਇਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਜੁਲਾਈ 1975 ਤੋ ਮਗਰੋ ਟੈਕਸ ਛਾਪਿਆਂ ਦੇ 
ਫ਼ਲਸਰੂਪ ਸਿੱਧੇ ਟੈਕਸਾਂ ਦੀ ਉਗਰਾਹੀ ਵਿਚ 27.4%0 ਦਾ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆਂ 
ਹੈ। 


ਆ ਆਪਣੇ ਆਪ ਆਮਦਨ ਦਸਣ ਦੀ ਸਕੀਮ ਹੇਠ ਢਾਈ ਲੱਖ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੰ 
15 ਅਰਬ 87 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਦੀ ਆਮਦਨ ਅਤੇ ਧੰਨ ਦਾ ਪਤਾ ਦਿਤਾ ਹੈ । 
ਇਸ ਤੋ ਟੈਕਸਾਂ ਦੀ ਆਮਦਨੀ 2 ਅਰਬ 49 ਕਰੋੜ ਰੁਪਏ ਹੋਈ ਹੈ । 
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21. 
£3 


ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਤੇ ਜੱਟ 


ਏਸੇ ਸਾਲ 18 ਅਪਰੇਲ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਤੋ" ਛਪਦੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਅਖ਼ਬਾਰ 'ਦੀ ਟਾਈਮਜ਼ ਆਫ਼ 
ਇੰਡੀਆ __ਵਿਚ ਮਕਲਿਓਡ (੧%.1.) ਦੀ ਨਵੀ” ਛਪੀ ਕਿਤਾਬੜੀ 'ਦੀ ਐਵੋਲੀਊਸ਼ਨ ਆਫ਼ ਦੀ 
ਸਿਖ ਕਮੀਉਨਿਟੀ ਦਾ ਰੀਵੀਊ ਛਪਿਆ ਹੈ । ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ ਜੋ ਹੈ ਸੌ ਹੈ, ਰੀਵੀਊ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਆਪਣੇ ਕੌਲ ਮਸਾਲੰ ਲਾ ਕੇ ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਕਲਿਓਡ ਨ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੇ ਛਪੀ ਕਿਤਾਬ ਵਿਚ 
ਜਿਖ ਧਰਮ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਨੀਹਾਂ ਉਖੋੜਨ ਦਾ ਜੋ ਕੋਮ ਅਰੈਭਿਆ ਸੀ ਹੁਣ ਨਵੀ ਕਿਤਾਬ 
ਵਿਚ ਅਗੇ ਹੋਰ ਵਧਾਇਆ ਹੈ । ਮਕਲਿਓਡ ਦੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਸਿਖ ਧਰਮ ਅਤੇ ਸਿਖ 
ਇਤਿਹਾਸ ਦੋਹਾਂ ਨਾਲ ਹੈ । ਅਸੀ ਇਸ ਲੇਖ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਵਿਚਾਰ ਉਸ ਹਿੱਸੋ ਤਕ ਸੀਮਿਤ 
ਰਖਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਕਲਿਓਡ ਨੇ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਭਾਰੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ 
ਜਾਣ ਦੇ ਅਸਰਾਂ ਅਤੇ ਨਤੀਜਿਆਂ ਨੂੰ ਗੌਲਿਆ ਹੈ । 

ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ (੪੦1. 1੧੦, ॥. 44) ਨੇ ਇਹ ਸੁਝਾਉ ਦਿਤਾ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਹਥਿਆਰਬਦ ਕਰਨ ਦੇ ਕਾਰਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਜੱਟ ਬਹੁਤੀ 
ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਆ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਏ ਅਤੇ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤਮਈ (॥੦॥- 
੧1016106) ਦੀ ਸੈਥਾ ਜੱਟ ਰੁਚੀਆਂ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਨਹੀ ਸੀ । ਡਾ: ਗਰੇਵਾਲ ਮੁਤਾਬਿਕ (ਸੇਧ, 
ਅਪਰੈਲ 1976, ਪੰਨਾ 38) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 'ਜੱਟਾਂ 'ਤੇ ਨਿਰਭਰਤਾ ਇਸ ਫੈਸਲੇ ਤੋ” 
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ਝਲਕਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਹਨਾਂ ਜੱਟਾਂ ਨੂੰ ਖਤਰੀਆਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਬਰਾਬਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ ।' 
ਮਕਲਿਓਡ ਹੁਰੀ" ਇਸ ਪੌੜੀ ਦੇ ਅਗਲੇ ਡੇਡਿਆਂ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾ ਕੇ ਇਸ ਨਤੀਜੇ ਉਤੇ ਪੁਜ ਗਏ 
ਹਨ ਕਿ 'ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਹੱਥ ਦੇਵੀ ਦੇ ਨੀਮ-ਧਰਮ (0) ਅਤੇ ਜੱਟ 
ਸਭਯਤਾ ਦੇ ਮੇਲ ਦਾ ਹੈ । 

ਇਹ ਜੱਟ ਰੁਚੀਆਂ ਜਾਂ ਸਭਯਤਾ ਆਖਰ ਕੀ ਸਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ 
ਪਟੜੀ ਚੜ੍ਹਾਇਆ ? 

ਪੰਜਾਬੀ ਜੱਟ ਦੀ ਪਰਕਿਰਤੀ, ਸੁਭਾਓ ਅਤੇ ਵਰਤਾਓ (608730611505) ਮੋਬੋਧੀ ਵਾਕਫ਼ੀ- 
ਅਤ ਦਾ ਵੱਡਾ ਸੋਮਾਂ & €1055819 91 0੧੬ 11106 ੩॥੦ 68513 01 (1੬ 00136 3110 
14੦111-੧੬੧੧ 11001 £70₹100੬$ ਹੈ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਸ ਲੱਖ ਨਾਲ ਸੇਬੇਧ ਹੈ, ਮੁਖ ਰ੫ 
ਵਿਚ ਇਹ ਹਨ -- 5 

1. ਜੱਟਾਂ ਵਿਚ ਵਡੇ ਤੋਂ ਵਡਾ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਵਫਾਦਾਰੀ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਪਹਿਲੇ ਨੰਬਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਗੌਤ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਨੌਬਰ 'ਤੇ ਜੱਟ ਬਰਾਦਰੀ ਸੀ (111641 ੧1੩50-10600 81058, ੧੦1. 
1੧੦, .36-40) । ਇਸ ਪੱਧਰ ਤੋ ਉਚਾ ਉਠ ਕੇ ਰਾਜਸੀ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕਾਰਗੁਜ਼ਾਰੀ 
ਦੀਆਂ ਦੋ ਹੀ ਮਿਸਾਲਾਂ ਹਨ, ਭਰਤਪੁਰ ਦਾ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਪਾਇਆ 
ਹਿੱਸਾਂ (ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰੇ ਅਗੇ ਜ਼ਿਕਰ ਆਵੇਗਾ) । ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੇ ਜੱਟਾਂ ਬਾਰੇ 
ਬਹੁਤਾ ਨੋਟਿਸ ਨਹੀ` ਲਿਆ । (& 01655819..., ੧61. 11, &. 357), ਗਾਲਬਨ ਏਸੇ ਕਰਕੇ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜਸੀ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਮਾਰਾਂ ਨਹੀ ਸੀ ਮਾਰੀਆਂ । ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਛੌਟੇ ਮੋਟੇ 
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ਜੱਟ ਚੌਹਧਰੀਆਂ (੦06₹8195) ਦਾ, ਜਾਂ ਜੱਟਾਂ ਦੀਆਂ ਲੁਟ ਖਤਟ ਲਈ ਮਾਰਾਂ ਧਾੜਾਂ ਦਾ । 
ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਪੱਧਰ ਦਾ ਇਸ ਤੋ` ਵੀ ਅਨੁਮਾਨ ਲਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਜੱਟ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨਾਲੋ` ਤਿੰਨ ਗੁਣਾਂ ਵੱਧ ਹਨ (1016, ॥. 366), ਸਿੰਧ ਵਿਚ ਵਸੋ” 
ਦੀ ਗਿਣਤੀ, ਅਤੇ ਬੀਕਾਨੇਰ, ਜੈਸਲਮੌਰ ਅਤੇ ਮਾਰਵਾੜ ਵਿਚ ਸਭ ਰਾਜਪੂਤਾਂ ਨੂੰ ਮਿਲਾ ਕੇ 
ਅਗਲਬੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹਨ (1616, ॥. 369) । ਪਰ ਰਾਜਪੂਤ ਰਾਜਿਆਂ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਦੇ 
ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜਿਥੇ ਇਤਿਹਾਸ ਭਰਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਜੱਟ ਰਾਜੇ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਦਾ ਨਾਮ ਤਕ ਨਹੀ'। 
ਇਕ ਅਨੁਮਾਨ (06019) ਮੁਤਾਬਕ ਜੱਟਾਂ ਅਤੇ ਰਾਜਪੁਤਾਂ ਦਾ ਪਿੱਛਾ ਇਕੋ ਹੈ । (1618, ॥. 362) 
ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਏ ਜਾਂ ਰਾਜ-ਭਾਗ ਨਾਲ ਕਿਸੇਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੋਬਧਤ ਹੋ ਗਏ ਉਹ ਰਾਜਪੂਤ 
ਬਣ ਬੈਠੇ (1616, ॥. 364), ਅਤੇ ਹੋਰ ਕਾਰਨਾਂ ਤੋ ਇਲਾਵਾ ਮੁਖ ਰੂਪ ਵਿਚ ਜੋ ਹੱਲ ਵਾਹੁਣ 
ਜਾਂ ਡਗਰ ਚਾਰਨ ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਤੁਸ਼ਟ ਰਹੇ, ਓਹ ਰਹੋ ਜੱਟ ਦੇ ਜੱਟ । 

2, ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਆਚਰਨ (੦03੦੬) ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਵਡਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਹੈ । 
ਪਰ ਕਬੀਲਾ (01081) ਪੱਧਰ ਤੌ` ਉਚੇਰੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਜਾਂ ਰਾਜਨੀਤਕ ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਦੀ ਅਣਹੋੱ'ਦ 
ਕਾਰਨ ਇਹ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਦੀ ਵਰਤੇ ਗਲਤ ਰਾਹੇ ਪਈ ਰਹੀ । ਸੁਲਤਾਨ ਮਹਿਮੂਦ ਤੋ ਲੈ ਕੇ 
ਤੋਮੂਰ ਬਾਬਰ ਤਕ ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਦੇ ਜ਼ਿਕਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਚੋਰੀ, ਡਕੇਤੀ 
ਅਤੇ ਲੁਟ-ਖਸੁਟ ਦੀਆਂ ਰਵਾਇਤਾਂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਨੱਥੀ ਕੀਤੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ (1616. ॥ 359,360) । 

3. ਜੱਟ ਦੀ ਖ਼ਾਸੀਅਤ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਵਡਾ ਚਿੰਨ੍ਹ ਉਸ ਵਿਚ ਸ਼ਖਜੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਅਤੇ ਭਾਈ- 
ਚਾਰਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਹੈ । ਉਹ ਆਪਣੇ ਉਤੇ ਕਿਸੇ ਦੀ ਧੰੱਸ ਨਹੀ ਸਹਾਰਦਾ ਅਤੇ 
ਆਪਣੀ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ ਕਰਦਾ ਹੈ (1618, ੧]. 366-7) । ਪਰ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀ ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰਕ 
ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਮਹਿਦੂਦ ਸੀ । ਜੇ ਉਸ ਦੇ ਨਿਜੀ ਵਰਤੋਂ ਵਿਹਾਰ ਅਤੇ 
ਕਿਰਤ ਵਿਚ ਦਖ਼ਲ-ਅੰਦਾਜ਼ੀ ਨਾ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਤਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਫ਼ਿਕਰ ਨਹੀ ਸੀ ਸਤਾਉੱਦਾ 
ਕਿ ਕੌਣ ਰਾਜ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਹੜੇ ਮਨੌਰਥਾਂ ਲਈ । ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਰਾਬਰੀ ਤੋ 
ਮੁਰਾਦ ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਆਪਣ ਲਈ ਜੱਟ ਭਾਈਚਾਰੇ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਸੀ । ਬ੍ਾਹਮਣ-ਵਾਦ ਦੀਆਂ 
ਜੱਟਾਂ ਤੋਂ ਹੇਠਾਂ ਗਰਦਾਨੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਨੂੰ ਹਰਗਿਜ਼ ਭਾਈਚਾਰਕ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇਣ ਨੂੰ 
ਉਹ ਤਿਆਰ ਨਹੀ' ਸੀ (1016, ੧੯੦1. 111, -75) । 


4. ਜਿਥੋਂ ਤਕ ਸਭਯਤਾ (੦0100) ਦਾ ਸੋਬੋਧ ਹੈ, ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਭਯਤਾ 
ਨਹੀ" । ਇਸਲਾਮ ਜਾਂ ਸਿਖ ਧਰਮ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਅਪਣਾ ਲੋ'ਦੇ, ਉਸੇ ਉਤੇ ਚਲਦੇ, ਕਿਧਰੇ ਵੱਧ 
ਅਤੇ ਕਿਧਰੇ ਘਟ ਕਰੜਾਈ ਨਾਲ (1016, ੧੦1. 11, 9. 371) । ਕਈ ਇਕ ਲਿਖਾਰੀਆਂ ਦੀ 
_ਰਾਏ ਹੈ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਅਦਲਾ ਬਦਲੀ ਦਾ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਆਚਰਨ ਅਤੇ ਵਰਤੋ” (2॥੩78੦੬1) ਉਤੇ 
ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਅਸਰ ਨਹੀ ਸੀ ਪੈਦਾ (1060 8100508॥, ੧੦1. 1੧੦, 0. 43-4) । ਜੱਟਾਂ 
ਦੇ ਜੇ ਕੋਈ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਅਕੀਦੇ ਅਤੇ ਪੂਜਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਹੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਹ 
ਕਬੀਲਿਆਈ ਰੋਗਤ ਦੇ ਸਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋਂ 'ਜਠੇਰੇ' ਦੀ ਮਾਣਤਾ (ਇਕ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪਿਤਰ-ਪੂਜਾ) 
ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਥਾਂ ਸੀ । 

ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਲਿਹਾਜ਼ ਨਾਲ ਕੱਦਰੀ ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਜੱਟਾਂ ਨੂੰ ਸਰਹੱਦੀ ਪਠਾਨਾਂ ਨਾਲੋ ਵਧੇਰੇ 
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ਈਮਾਨਦਾਰ ਅਤੇ ਮਿਹਨਤੀ ਸਮਝਿਆ _ਗਿਆ ਹੈ । ਜੱਟ ਆਜ਼ਾਦ ਤਬੀਅਤ ਅਤੇ ਮਨ-ਮਰਜ਼ੀ 
ਕਰਨ ਵਾਲ' ਹੈ ਪਰ ਇਨਸਾਫ਼-ਪਸੈਦ (768500861) ਹੈ, ਅਤੇ ਜੇ ਖਾਹ-ਮਖ਼ਾਹ ਛੇੜਿਆ ਨਾ 
ਜਾਏ ਤਾਂ ਅਮਨ ਪਸੈਦ । ਪਰ ਜੇ ਉਹ ਟੇਢਾ ਵਗ ਤੁਰੇ ਤਾਂ ਜੂਏ, ਖ਼ੂਨ ਤੋ” ਲੈਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਡੰਗਰ 
ਅਤੇ ਜ਼ਨਾਨੀਆਂ ਚੁਕਣ ਤਕ ਸਭ ਕੁਝ ਕਰ ਗੁਜ਼ਰਦਾ ਹੈ । (% 3103889$, ੪੦1. 1, 366-7) । 
ਕਿਸੇ ਫਿਰਕੇ ਜਾਂ ਕੌਮ ਦੇ ਆਚਰਨ ਬਾਰੇ ਸਰਬ-ਲਾਗ੍ਰ ਦੌ-ਟੁਕ ਰਾਏ ਦੇਣੀ ਸੌਲ੍ਹਾਂ ਆਨੇ 
ਢੁਕਵੀ' ਨਹੀ" ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਨਾਵਾਜਬ ਵੀ ਕਿਉਂਕਿ ਹਰ ਫਿਰਕੇ ਵਿਚ ਹਰ ਕਿਸਮ ਤੇ ਬੰਦੇ ਹੈਦੇ 
ਹਨ । ਪਰ ਕਿਉਕਿ ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਪਰਕਿਰਤੀ ਦੀ ਆੜ ਲੈ ਕੇ ਇਕ ਅਦੁਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਹੁਲੀਆ 
ਵਿਗਾੜਨ ਦੀ ਕੌਸ਼ਿਸ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਸਾਨੂੰ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਆਚਰਨ ਬਾਰੇ ਮੰਨੀਆਂ 
ਪਰਮੰਨੀਆਂ (੩੫੧1੬॥੧6) ਰਾਵਾਂ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਬਿਨਾਂ ਹੌਰ ਕੋਈ ਰਾਹ 
ਨਹੀ ਰਿਹਾ, ਪਰ ਮਕਲਿਓਡ ਵਲੋ ਉਠਾਏ ਗਏ ਖਾਸ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਗੌਲਣ ਤੋ ਪਹਿਲੇ" ਇਹ 
ਚੋਗਾ ਹੈ ਕਿ ਜੱਟ ਆਚਰਨ ਦੇ ਆਮ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਉਤੇ ਪਏ ਅਸਰਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਕੀਤੀ ਜਾਏ 
ਤਾਕਿ ਇਸ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਉਠਾਏ ਗਏ ਨੁਕਤੇ ਵਧੇਫੇ ਸਪੱਸ਼ਟ ਤੌਰ ਉਤੇ ਉਘੜ ਸਕਣ । 


(ਉ) ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਕ ਵਡਾ ਉਘੜਵਾਂ ਲੱਛਣ ਇਹ ਸੀ ਕਿ ਇਸ ਨੇ ਰਾਜਸੀ ਤਾਕਤ 
ਆਮ ਜਨਤਾ ਦੇ ਹੱਥ ਲੈਣ ਦਾ ਸਪੱਸ਼ਟ ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਇਸ ਮਕਸਦ ਲਈ ਜਦੋ- 
ਜਹਿਦ ਕੀਤੀ (ਸੇਧ, ਜੂਨ 1976 ਪੰਨਾ 11-20); ਹੌਰ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵੀ ਦਿਤੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ 
ਹਨ) । ਪਰ ਜੱਟ ਰਾਜਸੀ ਚੇਤਨਤਾ ਵਿਚੋਂ, ਸਵਾਏ ਭਰਤਪੁਰ ਦਾ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੇ, ਰਾਜਸੀ 
ਤਾਕਤ ਆਪਣੇ ਹੱਥ ਲੈਣ ਦੀ ਕੋਈ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀ' । 

ਭਰਤਪੁਰ ਦੇ ਜੱਟਾਂ ਬਾਰੇ ਅਨੁਮਾਨ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਸਿੰਧ ਦਰਿਆ ਦੇ 
ਕੋਢਿਆਂ ਤੋਂ ਉਠ ਕੇ ਓਥੇ ਆਏ (& €105581₹$, ੮੦1. 1, 369) । ਏਸ ਕਰਕੇ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ 
ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦੀ ਛੱਟ ਬਹੁਤੀ ਨਾ ਪਵਾਈ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਲੜਨ ਭਿੜਨ ਦੇ ਆਦੀ ਰਹੇ ਹੌਣ । 
ਕਾਰਨ ਕੁਝ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਇਹ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਆਗਰਾ, ਮਥਰਾ ਲਾਗੇ _ਦੇ ਜੱਟ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕ੍ਹਮਤ 
ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈਦੇ ਰਹੇ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦ। ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਅਕਸਰ ਲੁਟ ਖਸੁਟ ਹੁੰਦਾ । (&07812€0. 
੯੦1. %, ॥[੫ 237-8), ਸਵਾਏ ਇਕ ਮੌਕੇ ਦੇ ਜਦ ਮਥਰਾ ਵਿਚ ਮੰਦਰ ਢਾਹ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ 
ਮਸੀਤ ਬਣਾਏ ਜਾਗ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜਜ਼ਬਾਤ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਚੋਟ ਲਗੀ । ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਜਜ਼ਬਾਤ ਦੇ ਅਸਰ 
ਹਠ ਇਹ ਉਭਾਰ ਆਰਜ਼ੀ ਸੀ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹਕ੍ਹਮਤ ਨੂੰ ਉਲਟਾਉਣ ਦੀ ਕਿਸੇ ਪਲੈਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਨਹੀਂ” ਸੀ । ਜੇ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਚੂਰਾਮਨ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਰਤਪੁਰ ਦਾ ਰਾਜ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਬਾਨੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਸਿਖਾਂ ਵਿਰੁਧ ਸਢੌਰਾ ਅਤੇ ਲੌਹਗੜ ਦੀਆਂ ਲੜਾਈਆਂ ਵਿਚ ਬਹਾਦਰਸ਼ਾਹ ਦਾ ਸਾਥ 
ਨਾ ਦਾਂਦਾ (11੧੧॥੬, 1. 2. 323) ਚੂਰਾਮਨ ਨਿਰੋਲ ਮੌਕਾ-ਪ੍ਰਸੱਤ ਸੀ । ਉਸ _ਬਹਾਦਰਸ਼ਾਹ ਕੌਲ 
ਪਿਛਲੀਆਂ ਕਾਰਗੁਜ਼ਾਰੀਆਂ ਦੀ ਮੁਆਫ਼ੀ ਮੰਗ ਕੇ ਮੁਰਾਤਕਾ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ (1616, ॥. 322)। 
ਭਾਵੇ ਸੱਯਦ ਭਰਾਵਾਂ ਦਾ ਉਸ 'ਤੇ ਬਹੁਤ ਅਹਿਸਾਨ ਸੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਆਪ ਮੰਨਦਾ ਹੈ, ਲਾਲਚ 
ਖ਼ਾਤਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ ਧੜੇ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਗਿਆ (1010. 1, ॥. 68) । ਮੁਕਦੀ ਗੱਲ 
ਇਹ ਕਿ ਭਰਤਪੁਰ ਵਿਚ ਜੱਟ ਰਾਜ-ਘਰਾਣੇ ਦੀ ਕਾਇਮੀ ਕਿਸੇ ਉਚੋਰੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਵਾਲੀ ਲਹਿਰ ਦਾ 
ਸਦਕਾ ਨਹੀ ਸੀ। 
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ਇਕ ਨਿਰਪੱਖ ਇਤਿਹਾਸਕ ਗਵਾਹੀ ਨੂੰ ਲੈਂਦੇ ਹਾਂ । ਖਦੇ ਨਾਲ ਫੜੇ ਗਏ ਸਾਥੀਆਂ ਬਾਰੇ ਇਰਵਨ 
(3, [ਗ. 317-8) ਲਿਖਦਾ ਹੈ ਕਿ “ਹਿੰਦੀ ਅਤੇ ਯੂਰਪੀਨ (ਮੌਕਿਆਂ ਦੇ) ਸਾਰੇ ਦਰਸ਼ਕ ਇਹ 
ਕਹਿਣ ਵਿਚ ਮੁਤਫ਼ਿਕ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ (ਸਿਖ ਕੈਦੀਆਂ) ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਣੀ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਕਮਾਲ ਦੀ ਦਿਿੜਤਾ ਅਤੇ ਸਥਰ ਵਿਖਾਇਆ...ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮੌਤ ਦਾ ਉੱਕਾ ਡਰ ਨਹੀ” ਸੀ...ਉਹ 
ਕਾਤਲ ਨੂੰ ਕਹਿੰਦੇ ਸਨ 'ਮੁਕਤੀ ਦਾਤੇ, ਪਹਿਲੇ" ਮੈਨੂੰ ਮਾਰ ।' ਭਾਵੇ" ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਕਬੂਲਣ 
ਉਤੇ ਜਾਨ-ਬਖਸ਼ੀ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਸ਼ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਇਕ ਨੇ ਵੀ ਆਪਣਾ ਧਰਮ 
ਨਾਛਡਿਆ। 

ਇਹ ਇਕ ਦੋ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ', ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ?40 ਸੀ (1618, . 316) ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਇਕ ਬੱਚਾ ਸੀ । ਉਸ ਦੀ ਵਿਧਵਾ ਮਾਂ ਦੀ ਅਪੀਲ ਉਤੇ ਕਿ ਉਹ ਸਿੱਖ ਨਹੀ', ਬੱਚੇ ਦੀ ਰਿਹਾਈ 
ਦਾ ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ ਹੋ ਗਿਆ । ਪਰ ਜਦ ਰਿਹਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆਏ ਤਾਂ ਬੱਚਾ ਕਹਿਣ ਲਗਾ, ''ਮੈ” 
ਇਸ ਔਰਤ ਨੂੰ ਨਹੀ' ਜਾਣਦਾ...ਮੈ" ਗੁਰੂ ਦਾ ਸੱਚਾ ਅਤੇ ਵਫਾਦਾਰ ਸੇਵਕ ਹਾਂ ਜਿਸ ਲਈ ਮੈ ਜਾਨ 
ਦੇ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । ਜੋ ਉਸ (ਗੁਰੂ) ਨਾਲ ਵਰਤਣੀ ਹੈ, ਮਰੇ ਨਾਲ ਵੀ ਵਰਤੇ ।'' ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਬਿਨਾਂ 
ਠਠੰਬਰੇ ਉਹ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋ ਗਿਆ (1018 ]. 318) । 

ਉਪਰੋਕਤ ਮਿਸਾਲ ਫੌਰੀ ਜਾਂ ਗਰਮ-ਜੋਸ਼ੀ ਵਿਚ ਆਕੇ ਵਿਖਾਈ ਬਹਾਦਰੀ ਦੀ ਨਹੀ', ਬਲਕਿ 
ਠੰਡੇ ਲਹੂ, ਅਕੀਦੇ ਦੀ ਪੁਖਤਾਈ ਕਾਰਨ ਦਿਤੀ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਅਕੀਦੇ ਦੀ ਪੁਖਤਾਈ ਦਾ 
ਸੋਮਾਂ ਕੀ ਸੀ ? ਕਬੀਲਿਆਈ ਚੋਤਨਤਾ ਜਾਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਆਦਰਸ਼ਕ ਲਗਨ ? 

ਮਕਲਿਓਡ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਰਗੇ ਹੋਰ ਥੀਉਰੀਆਂ ਘੜਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਕੌਣ (੩10੦8੦॥) 
ਵਿਚ ਵੱਡਾ ਨੁਕਸ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਲਹਿਰ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ ਪਹਿਲੂ ਬਾਰੇ ਰਾਏ ਬਣਾਉਣ ਲਗਿਆਂ 
ਉਹ ਸਮੁਚੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਨਹੀ ਰਖਦੇ ਅਤੇ ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੌਰ ਅਤੇ ਉਤਰਾਓ ਦੇ ਪੱਖ ਦਾ ਨਿਖੇੜਾ ਨਹੀ ਕਰਦੇ । ਇਹ ਬਿਖਰੀਆਂ 
ਹੋਈਆਂ ਟੋਹਾਂ ਲਾਉਣ ਦਾ ਤਰੀਕਾ ਉਸੇ ਰਾਹੇ ਪੈਣ ਨਾਲ ਮੇਲ ਖਾਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ 
ਆਨਨ੍ਿਆਂ ਨੇ ਹਾਥੀ ਨੂੰ ਪਛਾਣਨ ਵਿਚ ਵਰਤਿਆ ਸੀ । ਅਗੋਂ ਇਹ ਟੋਹਾਂ, ਬਤੌਰ ਟੌਹਾਂ ਵੀ, ਅਕਸਰ 
ਨਿਰ-ਆਧਾਰ ਅਤੇ ਅੱਟਕਲ-ਪੱਚੂ ਹਨ । 

ਮਕਲਿਓਡ (8. 12-3) ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪੰਥ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਿਜੀ ਫ਼ੈਸਲੇ 
ਕਰਕੇ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਹੋਣਾ, ਬਲਕਿ ਆਰਥਕ ਵਿਵੱਸਥਾ ਤੋ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਸਭਿਅਕ ਸੱਚੋਂ 
(98੬90) ਤੋ ਉਪਜੇ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਹੋਇਆ ਹੋਵੇਗਾ । ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਨੇ ਹਥਿਆਰਬੰਦੀ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਇਹ ਦੱ ਸਿਆ ਸੀ ਕਿ ਸ਼ਾਂਤਮਈ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਜੱਟ ਸੁਭਾਉ ਦੇ ਅਨਕੂਲ ਨਹੀ`ਸੀ । 

(1) ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਹੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਦੇ ਸਮੇ ਤਕ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਦੇ 
ਨਿਸ਼ਾਨਿਆਂ ਅਤੇ ਸੇਧ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਆਪ ਕਰਦੇ ਰਹੇ । ਛੌਟੇ ਮੋਟੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਕਰਨ 
ਸਮੇ ਸੈਗਤਾਂ ਦੀ ਰਾਏ ਦਾ ਮਾਣ ਕਰਦੇ ਰਹੇ, ਪਰ ਕੋਈ ਇਕ ਵੀ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀਂ` ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕੋਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਫ਼ੈਸਲਾ ਸੈਗਤਾਂ ਦੇ ਦਬਾਉ ਜਾਂ ਅਸਰ ਹੇਠ ਆ ਕੇ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । ਸਿਖ-ਲਹਿਰ 
ਦਾ ਉਸਾਰ ਹੀ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਪ੍ਰਤਿ ਸਿਖਾਂ ਦੀ ਅਪਾਰ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਹੁਕਮ ਬਜਾ 
ਲਿਆਉਣ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਹੋਇਆ । 

(॥) ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕਿਧਰੇ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀਂ” ਕਿ ਛੋਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਹੋਣ ਦੇ 
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ਫ਼ੈਸਲੇ ਤੋਂ ਪਹਿਲੋਂ” ਸੈਗਤਾਂ (ਜੱਟ ਜਾਂ ਗੈਰ ਜੱਟ) ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਜਦ ਆਉ'ਦੀਆਂ 
ਤਾਂ ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਹੁੰਦੀਆਂ । ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦੁਆਬੇ, ਮਾਝੇ ਅਤੇ ਮਾਲਵੇ ਦੋ ਜੋਧਿਆਂ 
ਅਤੇ ਘੁਲਾਟੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਸੇਵਾਵਾਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ, ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਹਥਿਆਰਬੈਦੀ ਦਾ ਫੈਸਲਾ 
ਸੁਣ ਕੇ । (%੩੦੩੫7੬, 1੯, 9. 4) 

(11) ਜੇ ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣ ਕਰਕੇ (ਭਾਵੇ' ਉਹ ਬਗੈਰ ਹਥਿਆਰਬੈਦ 
ਹੋਏ ਦਰਸ਼ਣਾਂ ਨੂੰ ਆਉਦੇ ਹੋਣ) ਜਹਾਂਗੀਰ ਨੂੰ ਖ਼ਤਰਾ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਣ ਲਗ ਪਿਆ, ਤਾਂ ਹੈਧਾਲੀਏ 
ਆਪ ਜੱਟ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਅੱਡਾ ਮਾਝੇ ਵਿਚ ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਦੇ ਪਾਸ ਜੈਡਿਆਲੇ ਸੀ । ਮਕਲਿਓੜ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ (॥. 43) ਕਿ ਪੰਥ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੈਡਿਆ ਗਿਆ, ਪਿਰਥੀਏ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਵਿਚ । ਫਿਰ ਪਿਰਥੀਏ ਅਤੇ ਹੰਧਾਲੀਆਂ ਤੋਂ ਹਕ੍ਹਮਤ ਨੂੰ ਖਤਰਾ ਕਿਉਂ ਨਾ ਮਹਿਸੂਸ 
ਹੌਣ ਲਗਾ ? 

ਉਪਰੋਕਤ ਹਕੀਕਤ ਮਸਲੋਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰ ਦੌੱਦੀ ਹੈ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਚਾਹੁੰਦੇ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਅਤੇ ਅਸੂਲ ਛੱਡ ਕੇ ਪਿਰਥੀਏ ਅਤੇ ਹੈਧਾਲੀਆਂ ਵਾਂਕਰ ਹਕ੍ਹਮਤ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਨ੍ਹਦੀ 
ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਤ` ਹੋਰ ਕਿਹੜੀ ਗੱਲ ਰੋਕਦੀ ਸੀ ? ਪੰਜਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜੁਰਮਾਨਾ ਤਾਰਨ 
ਦਾ ਹੁਕਮ ਹਕੂਮਤ ਵਲੋ" ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਨਿਸ਼ਚੇ ਕਰਨ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਸੀ । ਜੇਂ ਜੁਰਮਾਨਾ ਤਾਰ 
ਦੇਦੇ ਤਾਂ ਹਕੂਮਤ ਦੀ ਈਨ ਮੰਨੀ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਹੌਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ । ਸੈਗਤ ਦੀ ਮਨਸ਼ਾ 
ਨੂੰ ਉਲੈਘ ਕੇ ਗੁਰਾਂ ਨੇ ਜੁਤਮਾਨਾ ਨਾ ਤਾਰਿਆ ਅਤੇ ਸ਼ਹੀਦੀ ਕਬੂਲ ਕੀਤੀ । 

(1੯) ਹਥਿਆਰਬੇਦੀ ਦਾ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਫ਼ੈਸਲਾ ਮਜਬੂਰੀ ਹੇਠ ਹੋਇਆ ਸਾਧਾਰਨ 
ਫ਼ੈਸਲਾ ਨਹੀ' ਸੀ । ਸੈਮਤ 1663 ਵਿਚ ਅਕਾਲ ਤਖਤ ਦੀ ਨੀਂਹ ਰਖ ਦਿਤੀ ਅਤੇ ਅਕਾਲ ਤਖਤ 
ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮੀਰੀ ਪੀਰੀ ਦੇ ਦੋ ਅੱਡ ਅੱਡ ਝੰਡੇ ਝੁਲਾ ਦਿਤੇ । ਝੌਡਾ ਝੁਲਾਉਣਾ ਜ਼ਮਾਨੇ ਦੇ ਰਵਾਜ 
ਮੁਤਾਬਕ ਮੁਤਵਾਜ਼ੀ ਹਕੂਮਤ (॥੩9੩11੬1 ੦੮੧.) ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦਾ ਐਲਾਨ ਸੀ । ਬਾਜ਼ ਅਤੇ 

= ਘੋੜਿਆਂ ਦੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਵੀ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਮੁਲ ਲੈਣ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉੱਦੀਆਂ ਹਨ । ਨੌਵੇਂ” ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਜਰਨੌਲ ਭਾਈ ਮਥੁਰਾ ਲੜਾਈ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਸਿਪਾਹੀਆਂ ਨੂੰ ਉਤਸ਼ਾਹ ਦੇ'ਦਿਆਂ 
ਕਹਿੰਦੇ ਦਸੇ ਗਏ ਹਨ ਕਿ ਜੇ ਸ਼ਹੀਦ ਹੋਵੋਗੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਲੇਖੋ ਅਤੇ ਜੇ ਜਿਤੋਗੇ ਤਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ 
ਲਵੋਗੇ (1016, 1]. 109-110) ਇਹ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਜੱਟ ਰਾਜਸੀ ਚੇਤਨਤਾ ਤੋਂ` ਨਹੀ ਸੀ ਉਪਜ ਸਕਦੇ । 
ਰ (੮) ਲਹਿਰ ਦਾ ਇਹ ਰੁਖ਼ ਮੰੜਿਆ ਗਿਆ ਸੋਗਤਾਂ ਵਿਚ ਹੋਈ ਚਰਚਾ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ (ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ) ਅਤੇ ਮਸੈਦਾਂ ਦੀ ਵਿਰੋਧਤਾ ਨੂੰ ਉਲੌਘ ਕੇ (੧13੦੩0111€ 1੮, ॥. 3) । ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਬਾਰਵੀ' ਵਾਰ ਜੋ ਛੇਵੇ' ਗੁਰਾਂ ਦੇ ਚੋਣਵੇਂ ਸਿਖਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਲਿਖੋ ਹਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਜੱਟ 7 ਸਨ । 
ਇਹ ਕਿਧਰੇ ਜ਼ਿਕਰ ਨਹੀ ਕਿ ਜੱਟ ਚੋਣਵੇਂ ਸਿਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਹਥਿਆਰਬੈਦੀ ਦੇ ਫ਼ੈਸਲੇ ਦੇ 
ਹੱਕ ਵਿਚ ਸਨ । ਬਲਕਿ ਭਾਈ ਬੁਢਾ ਹੱਕ ਵਿਚ ਨਹੀ ਸਨ (1616, 9. 4) । 
ਪੈੱਦੇ ਖਾਨ ਮੁਤਾਬਕ ਛੋਵੇ' ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਨਾਈਆਂ, ਧੋਬੀਆਂ ਆਦਿ ਤੋ ਬਣੀ 
ਹੋਈ ਸੀ (1096, ॥. ।97), ਪਰ ਪੈਦੇ ਖਾਨ ਆਪਣੀ ਚੜ੍ਹ ਵਿਖਾਉਣ ਲਈ ਇਹ ਕਹਿ ਰਿਹਾ 
ਹੋਵੇਗਾ । ਐਨ ਮੁਮਕਨ ਹੈ ਕਿ ਸੂਰਬੀਰ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਜੱਟਾਂ ਨੇ ਲੜਾਈਆਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤਾ ਹਿੱਸਾ ਲਿਆ 
ਹੋਵੇ । ਪਰ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਕਾਰਨ, ਜਾਂ ਪੰਥ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਦੀ ਸਪਿਰਟ ਨਾਲ ਖਿਚੇ ਜਾਣ ਕਰਕੇ, 
ਜਾਂ ਆਰਥਕ ਮਜਬੂਰੀਆਂ ਦੇ ਧੱਕੇ ਹੋਏ, ਲਹਿਰ ਵਿਚ ਆ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋਣਾ ਹੋਰ ਗੱਲ ਹੈ, ਤੇ ਇਸਦੇ 
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ਇਨਕਲਾਬੀ ਨਿਸ਼ਾਨੇ ਤੈ ਕਰਨੇ ਜਾਂ ਲਹਿਰ ਦਾ ਰੁਖ ਮੌੜਨ ਦਾ ਫੈਸਤਾ ਕਰਨਾ ਚੌਰ ਗੱਲ । 

ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ ਦੇ ਸੁਝਾਓ ਦਾ ਜਵਾਬ ਸਾਦਾ ਹੈ । ਪੰਜਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਸ਼ਾਂਤਮਈ ਦੀ 
ਸਿਖਿਆ ਤਾਂ ਜੱਟ ਰੁਚੀਆਂ ਇਤਨਾ ਅਰਸਾ _ਸਹਾਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ, ਪਰ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ 
ਗੱਦੀ ਬੈਠਦਿਆਂ ਸਾਰ ਚੈਦ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਇਤਨੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿਕੂਲ ਕਿਉ” ਅਤੇ ਕਿਵੀਂ ਹੈ 
ਗਈਆਂ ਜੋ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਹੋਰ ਰਾਹ ਫੜਨ ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਿਤਾ ? 

ਮਕਲਿਓਡ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਸੁਝਾਓ ਦੀਆਂ ਗੈਭੀਰ ਤਨਕੀਆਂ ਨਿਕਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਇਤਿ- 
ਹਾਸਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦੀ ਖਿੱਚ ਸੀ, ਉਹ ਦਸਮ ਗੁਰਾਂ ਦੇ 
ਨਾਮ ਨਾਲ ਮੜ੍ਹੇ ਦੇਵੀ ਪੂਜਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੋਗ ਦੀ ਟੱਕ ਲੈ'ਦੇ ਹੁੰਦੇ ਸਨ । ਮਕਲਿਓਡ ਹੁਰੀਂ" ਇਸ 
ਪਿਛੋਕੜ ਦਾ ਹੋਰ ਪਿਛੇ ਮੇਲ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮੈਦਾਨ 
ਛੱਡ ਕੇ ਸ਼ਿਵਾਲਕ ਪਹਾੜੀਆਂ (ਕੀਰਤਪੁਰ) ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਡੇਰਾ ਲੈ ਜਾਣ ਦਾ ਜੋ ਫ਼ੈਸਲਾ ਕੀਤਾ, 
ਉਸ ਦਾ ਇਹ ਨਤੀਜਾ ਹੋਇਆ ਕਿ ਦੇਵੀ (ਸ਼ਕਤੀ) ਦੇ ਨੀਮ-ਧਰਮ (੦01) ਦਾ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਸਭਯਕ 
ਸੱਚੇ (੩੯੯੬0) ਨਾਲ ਸੁਭਾਵਿਕ ਮੌਲ ਹੈ ਗਿਆ (10. 13-4) । ਅਤੇ 'ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ _ਜੱਟ 
ਸਭਯਤਾ ਅਤੇਂ ਉਸ ਵੇਲੇ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦੇ ਅਸਰ ਹੇਠ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ (ਨ. 58) । 

(1) ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਆਪਣੇ ਜੁਧ-ਜੈਗ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਕੀਰਤਪੁਰ ਗਏ ਜਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਦੇਵੀ ਨੀਮ-ਧਰਮ ਅਤੇ ਜੱਟ ਸਭਿਅਤਾ ਦੇ ਅਖੌਤੀ ਮੇਲ ਦੇ ਆਸਰੇ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ” ਸੀ ਰਹੀ । 

(1) ਜੱਟਾਂ ਦੀ ਸੂਰਬੀਰਤਾ ਤੈਮੂਰ ਵੇਲੇ ਤੋ ਮਸ਼ਹੂਰ ਸੀ, ਇਸ ਨੂੰ ਦੇਵੀ ਨੀਮ-ਧਰਮ ਨਾਲ 
ਜੋੜਨਾ ਕਿਉਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋਇਆ ? 

(01) ਕੀਰਤਪੁਰ ਜੱਟ ਜਾਂਦੇ ਸਨ, ਚੋਦ ਇਕ ਦਿਨ ਗੁਰਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਕਰਨ, ਅਤੇ ਫਿਰ ਵਾਪਸ 
ਘਰ ਪਰਤ ਜਾਂਦੇ ਸਨ । ਦੇਵੀ ਨੀਮ-ਧਰਮ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਤੇ ਕਿਵੇਂ ਅਸਰ ਪੈ ਗਿਆ ਅਤੇ ਸਦੀਆਂ 
ਬੱਧੀ ਸ਼ਿਵਾਲਕ ਪਹਾੜੀਆਂ ਦੇ ਵਸਨੀਕਾਂ ਉਤੇ ਘੱਟ ਵਧ ਕਿਉ” ? ਦੇਵੀ-ਪੂਜਕ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜਿਆਂ 
ਮਗਲੀਆ ਹਕ੍ਹਮਤ ਨੂੰ ਉਲਟਾਉਣ ਦਾ ਰਾਹ ਤਾਂ ਨਾ ਫੜਿਆ, ਪਰ ਸਿਖ ਲਹਿਰ ਨੇ ਫੜਿਆ । 

(1੯) ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧਤ ਦੇਵੀ-ਪੂਜਾ ਬਾਬਤ ਇੰਦੂ ਭੂਸ਼ਨ (੪੦1. 1੧੦, 
0. 97-108) ਅਤੇ ਹੋਰਨਾਂ ਜੋ ਪੜਚੌਲ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀ । ਇਸ ਤੰ 
ਇਲਾਵਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਖਾਲਸਾ ਪੰਥ ਰਚ ਸਮੋ ਦਸਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਹਿੰਦੂ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਦੀ ਹਿਦਾਇਤ ਕੀਤੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ 'ਦੁਰਗਾ` ਇਕ ਸੀ (੧੦੦੧੦੦ 
8੧ ੧/4680110€, 9੫7੫ 9੦016 510੬0, 2. 93) । ਛੰਵੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜਦ ਕੀਰਤਪੁਰ 
ਹੀ ਸਨ ਤਾਂ ਇਕ ਭੈਰੋ ਨਾਮੀ ਸਿਖ ਨੇ ਨੈਨਾ=ਦੇਵੀ ਜੋ ਦੇਵੀ, ਦਾ ਬੁਤ ਸੀ ਉਸ ਦਾ ਨਕ ਕਟ ਦਿਤਾ । 
ਜਦ ਪਹਾੜੀ ਰਾਜੇ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਇਤ ਕੀਤੀ ਤਾਂ ਸਿਖ ਨੇ ਜਵਾਬ ਦਿਤਾ ਕਿ ਜੌ ਦੇਵੀ ਆਪਣਾ 
ਬਚਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੀ ਉਹ ਕਿਸੇ ਦੀ ਕੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰੇਗੀ (1446801)0 1੯, ॥. 218) । 

ਅਜੇਹੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵਡੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਵਿਚ ਫ਼ਸੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਨਕਲਾਬੀ 
ਹਥਿਆਰਬੈਦ ਉਭਾਰ ਦਾ ਵਿਆਖਿਆ ਜਾਣਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੜਚੋਲ ਲਈ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । ਇਹ ਮੰਨਣ 
ਨੂੰ ਉਹ ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ_ ਕਿ ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਵਿਉੱਤ ਅਤੇ ਅਗਵਾਈ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਸੀ, 
ਕਿਉਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਤਾਬਿਕ ਇਸ ਨੂੰ ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਲਈ ਨਿਰਪੱਖ ਕਾਫੀ ਸਬੂਤ ਨਹੀ', ਪਰ ਜੋ ਉਹ 
ਆਪ ਥੀਉਰੀਆਂ ਘੜਦੇ ਹਨ, ਉਹ ਇਤਹਾਸਕ ਸਬੂਤ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਂ ਖੌਖਲੀਆਂ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ।_ 

ਮਕਲਿਓਡ ਹੁਰਾਂ ਜੱਟ ਸਭਿਅਕ ਸੱਤੇ ਦੇ ਸਿਖ-ਲਹਿਰ ਉਤ ਪਏ ਅਸਰਾਂ ਬਾਰੇ ਹੋਰ ਵੀ ਨਕ ਤ 
ਉਠਾਏ ਹਨ, ਪਰ ਉਹ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਨਈਅਤ ਦੇ ਹਨ । 
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ਵਾ ਨ੍ਹੀ _ਈ1ਨਹ੍ੀ__.'.'''ੱੰ. 


ਹ 


ਦਰਸ ਸਰ ਯਕਤਲ ਬਜਰ ਸਕ ਤੀ 


ਨਾਮ ਦੀ ਆਰਥਕ ਨੀਹ 
ਮਸਲਮਾਣ ਕਹਾਵਣ ਮੁਸਕਲੁ ਜਾ ਹੋਇ ਤਾ ਮੁਸਲਮਾਣੁ ਕਹਾਵੈ । 
ਅਵਲਿ£ ਅਉਲਿ” ਦੀਨ ਕਰਿ ਮਿਠਾ ਮਸਕਲ£ ਮਾਨਾ' ਮਾਲੁ ਮੁਸਾਵੈ ।” 
ਹੋਇ ਮੁਸਲਿਮ ਦੀਨ ਮੁਹਾਣੈ$ ਮਰਣ ਜੀਵਣ ਕਾ ਭਰਮੁ ਚੁਕਾਵੈ । 
ਰਬ ਕੀ ਰਜਾਇ ਮਨੋ ਸਿਰ ਉਪਰਿ ਕਰਤਾ ਮੰਨੇ ਆਪੁ ਗਵਾਵੇ । 
ਤਉ ਨਾਨਕ ਸਰਬ ਜੀਆ ਮਿਹਰੈਮਤਿ” ਹੋਇ ਤ ਮੁਸਲਮਾਣੁ ਕਹਾਵੈ । 


-- ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ (141) 
ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਥੇ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਲਚਰ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਬਦਲਣ 


ਦੀ ਕਿਤੇ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ । ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੀ ਗੱਲ ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਜੌਗੀਆਂ ਆਦਿ ਦੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਚ । 

ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਕ ਪਕੜਦੇ ਹਨ ਹਮੇਸ਼ ਅਸਲੇ ਨੂੰ । ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 
ਉਹ ਅਸਲ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦਾ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ; ਮਤਲਬ ਇਹ ਕਿ ਉਹ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਚਿਤਰ 
ਇਸਲਾਮੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਪੌਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਵਖਾਵੇ ਦਾ ਮੁਸਲਮਾਨ ਬਣਨਾ ਬਹੁਤ ਸੌਖਾ ਹੈ, ਪਰ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੌਣਾ ਬਹੁਤ ਔਖਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੋਣ ਵਾਸਤੇ ਪਹਿਲੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਬੈਦੇ ਨੂੰ ਔਲੀਆਂ ਫਕੀਰਾਂ ਦਾ, ਪੀਰ ਕਾਮਲਾਂ ਦਾ ਦੀਨ ਮਿੱਠਾ ਲਗੇਂ । ਇਸ ਦੀਨ ਦਾ ਮਿੱਠਾ 
ਲਗਣਾ ਕਿਹੋ ਜਿਹੀ ਕਰਨੀ ਦੀ ਮੰਗ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਕਰਨੀ ਉਹ ਇਹ ਮੰਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਜੈਗਾਲ ਲਾਹੁਣ ਵਾਲਾ ਹਥਿਆਰ _ਮਸਕਲਾ ਰਗੜ ਕੇ ਜੈਗਾਲ ਲਾਹ ਦੇ'ਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਬੈਦਾ ਇਕੱਠੇ ਕੀਤੇ ਮਾਲ ਨੂੰ ਖਰਚ ਕੇ ਆਪਣੇ ਨਾਲੋ ਲਾਹ ਦੇਵੇ । ਉਸ ਮਾਲ ਨੂੰ ਬਦਾ ਲੁਟਾ 
ਦੇਵੇ, ਜਿਸ 'ਤੇ ਉਹ ਕਬਜ਼ਾ ਮਾਰੀ ਬੈਠਾ ਹੈ । ਕਰਨੀ ਦੀ ਨੀਂਹ 'ਮਸਕਲ ਮਾਨਾ ਮਾਲ ਮੁਸਾਵੈ'' 
ਵਿਚ ਹੈ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਲਵਾਰ ਨੂੰ ਜੈਗਾਲ ਲਗ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਖਾਧੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਬਤੌਰ ਤਲਵਾਰ 
ਕੌਡੀਉ” ਖੋਟੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਜੇ ਮਨੁਖ ਮਾਇਆ ਦੇ, ਮਾਲ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਉਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰਬ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਵਿਚ ਨਫ਼ਿਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਉੱਸ ਨੂੰ ਖਾ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। "ਮਾਇਆ ਹੋਈ ਨਾਗਨੀ ਜਗਤਿ ਰਹੀ ਲਪਟਾਇ । ਇਸ ਕੀ ਸੇਵਾ ਜੋ ਕਰੇ ਤਿਜਹੀ ਕਤੇ 
ਫਿਰਿ ਖਾਇ ।'' ਮਾਇਆ, ਮਾਲ 'ਤੇ ਕਬਜ਼ਾ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਗੁਲਾਮ ਬਣਾ ਲੈਦਾ ਹੈ । ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਫਿਰ ਉਸ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਜਾਂ ਸਿਖ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਪੰਦਾ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦਾ । 

ਰਬ ਦੇ ਰਾਹੇ ਪੈਣ ਵਾਸਤੇ ਕਰਨੀ ਦਾ ਮੁਢ ਹੀ 'ਮਸਕੱਲ ਮਾਨਾ ਮਾਲੁ ਮੁਸਾਵੇ ' ਕਿਉਂ ਹੈ ? 
ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 'ਮਾਲ' 'ਪਾਪਾ ਬਾਝਹੁ ਹੋਵੈ ਨਾਹੀ ਮੁਇਆ ਸਾਥਿ ਨ ਜਾਈ ਹੈ। ਅਗਲਿਆਂ 

।. ਪਹਿਲਾਂ । 2. ਅਉਲੀਆ, ਸੈਤ, ਫਕੀਰ । 3. ਜੈਗਾਲ ਲਾਹ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਹਥਿਆਰ । 


4. ਵਾਂਗ 5. ਲੁਟਾ ਦੇਵੇਂ । 6. ਦੀਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ, ਧਰਮ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ । 7. ਮਿਹਰਬਾਨ 
ਹੋਣ ਨਾਲ । 


ਸੇਧ 19 


ਦੀਂ ਬੁਰਕੀ ਖੋਹ ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਚੋਪੜੀ ਬਣਦੀ ਹੈ । ਜਿਨਾ ਚਿਰ ਇਹ ਪਾਪ ਦੀ ਖੱਟੀ ਮੂੰਹ ਵਿਚ 
ਪੈਦੀ ਹੈ, ਮਨ ਨਿਰਮਲ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਅਤੇ ਮਨ ਨਿਰਮਲ ਹੋਣ ਤੋ ਬਿਨਾਂ ਰਬ 
ਮੂੰਹ ਕਦੋ' ਲਾਉਂਦਾ ਹੈ ? ਬੈਦੇ ਉਤੇ ਮੇਹਰ ਕਦੋ ਕਰਦਾ ਹੈ ? ਗੁਰੂ ਪੀਰ ਹਾਮੀ ਕਦੋਂ ਭਰਦਾ ਹੈ ? 
'“ਹਕੁ ਪਰਾਇਆ ਨਾਨਕਾ, ਉਸ ਸੁਅਰੁ ਉਸੁ ਗਾਇ । ਗੁਰੂ ਪੀਰ ਹਾਮਾ ਤ ਭਰੇਂ, ਜਾ ਮੁਰਦਾਰੁ ਨ 
ਖਾਇ । ਗਲੀ ਭਿਸਤਿ ਨ ਜਾਈਐ ਛੁਟੈ ਸਚੁ ਕਮਾਇ । ਮਾਰਣ ਪਾਹਿ ਹਰਾਮ ਮਹਿ, ਹੋਇ ਹਲਾਲ 
ਨ ਜਾਇ । ਨਾਨਕ ਗਲੀ ਕੂੜੀ ਈ, ਕੂੜੋ ਪਲੈ ਪਾਇ ।'' 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹਰਾਮ ਕੀ ਹੈ ? ''ਫ਼ਰੀਦਾ ਇਕਨਾ ਆਟਾ ਅਗਲਾ ਇਕਨਾ ਨਾਹੀ 
ਲੋਣ । ਅਗੈ ਗਏ ਸਿਵਾਪਸਨਿ੍‌ ਚੋਟਾ ਖਾਸੀ ਕਉਣ ।'' 'ਸਾਹੁਰੜੀ ਵਥੁ ਸਭ ਕਿਛੁ ਸਾਂਝੀ ਪੇਵਕੜੇ 
ਧਨ ਵਖੇ । ਆਪਿ ਕੁਚਜੀ ਦੋਸ ਨ ਦੇਉ ਜਾਣਾ ਨਾਹੀ ਰਖੇ ।'' ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਜਦੋ'` “ਵਥੁ 
ਸਾਂਝੀ ਨਾ ਰਹੇਂ, ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜਦੋ ਸਮਾਜਕ ਪੈਦਾਵਾਰ ਮਨੁਖੀ ਲੌੜਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾ 
ਵੰਡੀ ਜਾਵੇ, ਉਹ ਹਰਾਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ! ਗੁਰਬਾਣੀ ਹਰਾਮ ਦਾ ਮਸਲਾ ਉਠਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਅਤੇ 
ਅਮਲੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਉਠਾਉ'ਦੀ ਹੈ । ਸਪੱਸ਼ਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ 'ਮਾਰਣ ਪਾਹਿ ਹਰਾਮ ਮਹਿ, ਹੋਇ 
ਹਲਾਲ ਨ ਜਾਇ ।'' ਹਲਾਲ ਜ਼ਬਾਨੀ ਨਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ, ਇਸ ਦੇ ਲਟੀ 'ਵਥ ਸਾਂਝੀ ਕਰਨੀ 
ਪੈਂਦੀ ਹੈ । 

ਇਹ ਹੀ ਗੱਲ ਹੋਰ ਪਾਸਿਉ” ਵੀ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਹੁਣ ਧਰਤੀ 
ਚੌਰਾਂ ਮਲੀ ਹੋਈ ਹੈ । ਰਬ ਨੇ ਬਣਾਈ ਸੀ ਇਹ ਸਾਧਾਂ ਵਾਸਤੇ । ''ਕਕੀਰ ਧਰਤੀ ਸਾਧ ਕੀ । 
ਤਸਕਰ ਬੈਸਹਿ ਗਾਹਿ । ਧਰਤੀ ਭਾਰਿ ਨ ਬਿਆਪਈ ਉਨ ਕਉ ਲਾਹੂ ਲਾਹਿ ।'' ਸੰਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ, 
ਸਾਧਾਂ, ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੀ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਕਰਨੀ ਕੀ ਹੈ ? 'ਮਤਿ ਹੋਦੀ ਹੋਟਿ ਇਆਣਾ । ਤਾਣ 
ਹੋਦੇ ਹੋਇ ਨਿਤਾਣਾ । ਅਣਹੌਦਾ ਆਪੁ ਵੇਡਾਏ । ਕੋਈ ਐਸਾ ਭਗਤੁ ਸਦਾਏ ।' 'ਬ੍ਹਮ 
ਗਿਆਨੀ ਸਦਾ ਸਮਦਰਸੀ । 'ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ ਪਰ ਉਪਕਾਰ ਉਗਾਹਾ' । ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ 
ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਗੁਤਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹਰਾਮ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਾਮ ਦੇ 
ਬਗੈਰ ਸਭ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਂ ਨੂੰ ਕੂੜ ਕਰਾਰ ਦੇਂਦੀ ਹੈ । ਝੂਠੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੀ ਹੈ, ਅਤੇ ਅੰਤ ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋ` ਸਭ ਕਿਸਮ ਦੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦੀ 
ਹੈ । 'ਅਉਰ ਸਿਖ ਹੋ` ਅਪਨੇ ਹੀ ਮਨ ਕਉ । ਸਤ, ਭਗਤ ਆਦਿ ਸਭ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਵਸਦੇ 
ਹੌਣਗੇ ਤਾਂ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਦੀ ਧੌਂਸ ਹੇਠ ਨਹੀ ਹੋਵੇਗਾ । ਇਹ ਹੈ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਇਸ ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ 
ਦੀ ਗੱਲ ਹੋਰ ਵੀ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ । ਵੇਖੋ : ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਪੁਸਤਕ -- 00000 ਓ £101056]20- 
641 ੧155. 01 1844, £:081€55 20011510€15, 110560%) 

ਇਹ ਬੜੀ ਸਾਧਾਰਨ ਗੱਲ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖ ਦੀ ਬਣਤਰ ਆਪਣੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਬਣਤਰ ਦਾ ਅਕਸ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ, ਉਸ ਦੀ ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਬਣਤਰ -- ਤੇ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਤੋ 
ਉਸ ਦਾ ਉਸਾਰ, ਉਸ ਦਾ ਸਿਰਜਿਆ ਮਨੁਖ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੇ । 'ਮਸਕਲ 
ਮਾਨਾ ਮਾਲੁ ਮੁਸਾਵੈ' ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਹਨ । ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ 
ਇਸ ਦੇ ਅਰਥ ਹਨ ਕਿ ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੋਸਥਾ ਆਦਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਨਹੀ` ਪੁਗਦੀਆਂ । 
ਜਮ'ਤੀ ਸਮਾਜ ਦਿਆਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਤੇ ਉਸ ਦੀਆਂ ਸੋਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ 
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ਸਿਰਜਣਾ ਨਹੀ" ਹੋ ਸਕਦੀ । ਭਗਤ ਨੂੰ, ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ ਰਬ ਦਿਸਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਉਹ 
ਮੂੰਹ ਦੀ ਬੁਰਕੀ ਸਾਂਝੀ ਨਹੀ" ਕਰਦਾ, ਜੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਨੂੰ ਹਿਕ ਨਾਲ ਲਾਈ 
ਫਿਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਹਰ ਇਕ ਵਿਚ ਰਬ ਦੇ ਦਿਸਣ ਦਾ ਕੀ ਅਰਥ ? ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ _ਸੈਸਥਾ 
ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਕੁਛ ਹੋਰਨਾਂ ਕੌਲ, ਸਰਬਤ ਕੌਲ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਉਸ ਉਤੰ ਕਬਜ਼ਾ; 
ਉਸ ਦੇ ਦਿਵਾਲੇ ਹੋਰਨਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁਧ, ਵਾੜ । 

ਸਰਬਤ ਨੂੰ ਪਿਆਰ ਕਰਨ ਵਾਲਾ, ਦੀਨ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵਿਚ ਤੁਰਕੇ ਹੀ ਮੁਸਲਮਾਨ, ਅਸਲ 
ਮੁਸਲਮਾਨ,ਬਣਦ' ਹੈ । ਉਹ ਸਾਰੀ ਉਮਰ ਦੀ ਦੁਬਧਾ ਖ਼ਤਮ ਕਰੇ, ਭਟਕਣਾ ਮੁਕਾ ਦੇਵੇ, ਰਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ 
ਨੂੰ ਸਿਰ ਮੱਥੇ ਤੇ ਮੰਨੇ । ਦੂਸਰੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਜਿਹੜਾ ਰਾਹ ਰਬ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ ਉਸ ਉਤੇ ਤੁਰੇ, ਆਪੇ 
ਨੂੰ, ਆਪਣੀ ਹਉਮੈਂ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰੇ । ਜ਼ਾਤੀ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ, ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ 
ਦਿਆਂ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਸਵਾਏ ਹਉਮੈ ਵਾਲੀ ਬਣਤਰ ਦੇ, ਹੋਰ ਕੋਈ ਬਣਤਰ ਉਸਰ 
ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਕਦੀ । ਅੰਦਰੋ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦੀ । ਆਪੇ ਨੂੰ ਗਵਾਉਣ ਦਾ ਮਤਲਬ 
ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਇਸ ਦੇ ਸਿਰਜਨਹਾਰ ਹਨ ਉਹ ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ । ਸਮਾਜ ਦੀ _ਕਾਇਆਂ ਪਲਟੇ । 
ਮਨੁਖ ਦੀ ਕਾਇਆਂ ਪਲਟਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੀ ਸਮਾਜ ਦੀ, ਉਸਰੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਕਾਇਆਂ ਪਲਟਣਾ 
ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੇ ਸਰਬਤ ਨਾਲ ਪਿਆਰ ਕਰੇ, ਵਿਤਕਰਾ ਛੱਡੋ, ਸਭ ਨੂੰ ਇਕੋ 
ਜਿਹਾ ਜਾਣੇ ਤਾਂ ਸਹੀ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਹਾਉਣ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈ । ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਏਥੇ 
ਹੋਰ ਸਾਰੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਆਪਸ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਦੋ ਮੁਖ਼ਾਲਿਫ਼ ਜਮਾਤੀ ਪੈੱਤੜਿਆਂ ਦਾ ਹੈ । ਇਕ 
ਜੋ ਹਉਮੈ' ਤੇ ਖ਼ੁਦਗ਼ਰਜ਼ੀ ਪੈਦਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇਂ ਦੂਸਰਾ ਜੋ ਉਸਦੇ ਵਿਰੋਂਧੀ ਹੈ ਤੇ ਜੋ ਸਰਬਤ ਦੇ ਪਿਆਰ 
ਦਾ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਹੈ । ਸਰਬ ਜੀਆਂ ਨਾਲ ਮਿਹਰੋਮਤ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਦਾ ਅਸਲਾ ਹੀ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਪੈਂਤੜਾ ਦਾ ਨਹੀ' । 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਬਹੁਤੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਅਰਥ ਤਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ 

ਸਮਾਜਕ ਮਨੁਖੀ ਬਣਤਰ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਜਿੱਥੇ ਉਹ ਅਰਥ ਪੁਚਾਉ' ਦੇ ਹਨ, ਉਥੇ 
ਨਹੀ ਪਹੁੰਚਦੇ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ 'ਮਸਕਲ ਮਾਨਾ ਮਾਲ _ਮੁਸਾਵੈ'' ਦਾ ਅਰਥ ਆਪਣੀ 
ਕਮਾਈ ਦਾ ਧਨ ਲੋੜਵੰਦਾਂ ਨਾਲ ਵੈਡ ਕੇਂ ਵਰਤੇ, ਅਤੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੌਲਤ ਦਾ ਹੰਕਾਰ ਦੂਰ ਕਰੇ' 
ਦਸ ਕੇ ਇਹ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਬਸ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚੋ ਉਖੋੜ ਕੇ, ਦੂਰ ਹਵਾ 
ਵਿਚ ਲਿਜਾਂਦੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥ ਕੀਤਿਆਂ ਉਸ ਦਾ ਅਸਲ ਅਰਥ ਵਿਗੜ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀ ਕਹੀ ਗੱਲ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬੀ ਡੋਗ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ 
ਕਰਨੇ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰ ਰਹੇਂ ਹਨ । ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਤਿੰਨ ਕਿਸਮ ਦੇ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਹੀ ਅਜ 
ਤਕ ਹੋਏ ਹਨ--ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਦਾ, ਫੀਊਡਲ ਤੇ ਹੁਣ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਦਸਾਂ 
ਨਹੁੰਆਂ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ, ਮਿਹਨਤਕਸ਼ ਤਬਕੇ ਦਾ ਹਾਲ ਕੀ ਸੀ ? ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੌਲ 
ਦੌਲਤ ਦੇ ਜਮ੍ਹਾਂ ਹੋਣ ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੀ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਸ ਲਈ ਆਪਣੀ ਕਮਾਈ ਨੂੰ ਵੰਡਣ ਦਾ 
ਕੌਈ ਅਰਥ ਹੀ ਨਹੀ” ਰਹਿ ਜਾਂਦਾ । ਪੈਸਾ ਇਕੱਠਾ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਕੋਲ, ਜੋ 
ਕਮ ਨੂੰ ਹੱਥ ਨਹੀ` ਸਨ ਲਾਉ'ਦੀਆਂ । ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੋ ਕੁਝ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਪੈਦਾ ਤਾਂ 
ਮਨੁਖ ਦੇ ਹੱਥ ਹੀ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਮਾਜ ਦੀ ਪੈਦਾਵਾਰ ਵੌਡੀ'ਦੀ ਕਿਵੇਂ ਹੈ ? 
ਆਪਣ] ਕਮਾਈ ਕਹਿ ਕੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਪੇਸ਼ ਮਸਲੇ ਨੂੰ ਸਦਾਚਾਰਕ ਨਿਖੋੜ ਕਰ ਸਕਣ ਦੇ 
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ਦਾਇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਦੇਦੇ ਹਨ । ਏਥੇ ਸਵਾਲ ਵਡ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦਾ ਹੈ । ਹਾਕਮ 
ਜਮਾਤਾਂ ਜੋ ਲੈੱਦੀਆਂ ਸਨ ਆਪਣੀ ਸਟੋਟ ਦੇ ਬਣਾਏ ਕਾਨੂੰਨ ਅਨੁਸਾਰ ਲੈ'ਦੀਆਂ ਸਨ । 
ਏਥੇ ਉਸ ਕਾਨੂੰਨ ਤੱ ਬਾਹਰ ਲਈ ਰਿਸ਼ਵਤ ਦਾ ਮਸਲਾ ਨਹੀਂ" । ਬੁਨਿਆਦੀ ਕਾਨੂੰਨ 
ਦਾ ਸਵਾਲ ਹੈ । 

ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਵਿਚ ਪੈਸੇ ਨੂੰ ਪੈਸਾ ਕਮਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮੰਨ ਲਿਆ ਜਾਏ ਤਾਂ ਸਰ- 
ਮਾਇਦਾਰ ਦੀ ਖੱਟੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤਾਂ ਕੈਮ ਹੀ ਦੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਦਸਦੀ ਹੈ । ਇਕ 
ਧੰਦਾ ਤੇ ਦੂਸਰਾ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ । ਉਸ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਧੋਦਾ ਮਨੁਖ ਦੀ ਗੁਲਾਮੀ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੋਵਾ ਹੈ । ਜੋ ਹੈ ਹੀ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਦੀ ਉਪਜ, ਉਸ ਦੀ ਵੰਡ ਰ 
ਦਾ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਕੈਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ 
ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਂ ਹੌਰ ਕੌਤੀ ਕੰਣ ਹੈ ਜੋ ਹੋਟ ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਵੇਡ ਪਾਵੇ ? ਆਪਣੀ ਸਮਝ ਕੇ ਵਿਚੋ 
ਅਗਲੇ ਨੂੰ ਦੇਵੇ ਜਿਵੇ ਕਿ ਅਗਲੇ 'ਤੇ ਅਹਿਸਾਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇ, ਕੋਈ ਉਰੇਚਾ ਕੌਮ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਹੋਵੇ ? ਰਬ ਦਾ, ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਕਾਨੂੰਨ 'ਵੱਥ' ਸਾਂਝੀ ਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਆਪਣੇ ਕੀਤੇ ਕੌਮ ਤੋਂ ਹੋਈ 
ਉਪਜ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਉਹ ਮਨਮੁਖ ਹੈ । ਹਉਮੈ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
ਗਰੇਮਖ ਦੈ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਭ ਕੁਛ ਕਰਤੇ ਦੀ ਦਾਤ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀ ਤਾਂ ਗੱਲ ਹੀ) ਮਾਮੂਲੀ ਹੈ । ਏਥੇ 
ਤਾਂ ਰਧ ਦੇ ਰਾਹ ਤੁਰਦਿਆਂ ਸਾਰ ਹੀ ਸਿਰ ਮੰਗੀਦਾ ਹੈ, ਅਤੇ ਦਿੱਤੇ ਦਾ ਕੋਈ ਅਹਿਸਾਨ ਭੀ 
ਨਹੀਂ । 'ਜਉ ਤਉ ਪ੍ਰਮ ਖੋਲਣ ਕਾ ਚਾਉ । ਸਿਰ ਧਰਿ ਤਲੀ ਗਲੀ ਮੋਰੀ ਆਉ । ਇਤ ਮਾਰਗ 
ਪੈਰ ਧਰੀਜੈ । ਸਿਰ ਦੀਜੇ ਕਾਣਿ ਨ ਕੀਜੈ ।'' 

'ਮਸਕਲ ਮਾਨਾ ਮਾਲੁ ਮੁਸਾਵੇ ' ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮੁਤਾਬਿਕ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਪਰਾਈਵੇਟ ਜਾਇਦਾਦ ਦੀ ਸੋਸਥਾ ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀ । ਇਹ ਪਾਪ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਰਾਜ ਸਭ 
ਪਾਪ ਦੀ ਜੜ੍ਹ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਮਤਲਬ ਮਨੁਖ ਦੀ ਵਿਜੋਗੀ ਹੋਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਹੈ । ਗੁਰਬਾਣੀ 
'ਵਥ ਦੀ ਅਸਾਂਝ ਨੂੰ ਵਖ ਵਖ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਰਾਹੀ ਕਟਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਆਮ 
ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਮੁਹਾਵਰਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੀ ਫਸੇ ਰਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ 
ਅਸਲੀਅਤ ਨੂੰ ਨਹੀ ਸਮਝਦੇ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਕਹੇਂ ਦੇ ਅਸਲੇ ਤਕ ਨਹੀ” ਪਹੁੰਚਦੇ । ਇਸ 
ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਹ ਤੱਥ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗ਼ਰੀਬੀ ਨੂੰ, ਗ਼ੁਲਾਮੀ ਨੂੰ ਮਨੁਖ ਦੀ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਰਦਾਰੀ ਜਨਮ ਨਹੀਂ' ਦੇਂਦੀ । ਇਸ ਦੀ ਸਿਰਜਣਹਾਰ ਮਾਇਆ ਹੈ, ਇਕਾਨੋ- 
ਮਿਜ਼ਮ ਹੈ। ਮਨੁਖ ਉਤੇ ਚੀਜ਼ਾਂ ਦੀ, ਪਦਾਰਥ ਦੀ, ਪੈਸੇ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ' ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਨਹੀ ਸਮਝਿਆ, ਮਾਇਆ ਦਾ ਅਸਲਾ, ਉਸਦਾ ਸਮਾਜ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਵਿਚ ਰੋਲ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ, ਉਸ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅੱਖਰ ਹੀ` ਪੜ੍ਹੇ ਹਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਦਸਿਆ 
ਸੱਚ ਉਸ ਦੇ ਪੱਲੋਂ ਨਹੀ" ਪਿਆ । ਜਿਸ ਨੇ ਇਹ ਨੁਕਤਾ ਸਮਝ _ਲਿਆ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੇ, ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ 
ਸੱਚ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਜ਼੍ਹਤੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋ' ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ, 
ਜਮ'ਤ-ਰਹਿਤ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੈ । 
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ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਸੋਬਤੀ 
ਆ' ਭੇਣੇ" ਹੀਰੇ ! 
ਹਮ 

ਪ੍ਰ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਦੌਰ ਦੀ ਫ਼ਜ਼ਾ ਮੁਆਫ਼ਕ ਨਹੀ ਸੀ ਆਈ । ਫ਼ਜ਼ਾ ਫ਼ਿਰਕਾ- 
ਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਜੁ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੂਹ ਡਾਢੇ ਅਜ਼ਾਬ 'ਚ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਠੀਕ ਹੀ ਵਿਰਸੇ ਵਲ ਚਾ ਰੁਖ 
ਕੀਤਾ । ਵਿਰਸੇ 'ਚ 'ਇਸ਼ਕ' ਸੀ । ਵਿਰਸੇ 'ਚ ਗੁਰੂ ਦਾ 'ਨਾਮ ਸੀ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆੱਬ ਡਿੱਠੀ । 
ਰੂਹ ਨੂੰ ਸਕੂਨ ਮਿਲਿਆ । ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਅਜ਼ਮਤ ਨੂੰ ਬਹਾਲ ਚਾ ਕੀਤਾ । 'ਪੁਰਾਣੇ ਪੰਜਾਬ' ਨੂੰ 'ਮੁੜ 
ਆਉਣ ਦੇ ਤਰਲੇ ਕੀਤੇ ਉਹਦੇ ਨਤਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਿਆ -- ਸੈਵਾਰਿਆ । ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਰੌਸ਼ਨ ਚੇਹਰੇ 
ਤੋ ਸਮੇਂ ਦੀ ਗਰਦ ਨੂੰ ਝਾੜਿਆ; ਝਭਿਆ; ਸਮਾਂ, ਜਿਨੂੰ ਲੌਭ ਨੇ ਪੇਟੋ ਪਾ ਲਿਆ ਸੀ । 
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ਸਾਡੀ ਭੇ'ਇ 'ਚ ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਉਨੀਆਂ ਹੀ ਡੂੰਘੀਆਂ ਨੇ ਜਿੰਨੀਆਂ 
ਕਿ ਲੋਭ ਦੀਆਂ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ 'ਚ । ਲੋਭ ਭੇਸ ਵਟਾਉਣ 'ਚ ਤਾਕ ਏ । ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਨੂੰ 
ਲੋਭ ਦਾ ਹੀ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਬਦਲਿਆ ਹੋਇਆ ਰੂਪ ਜਾਣੇ । ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ 
ਸ਼ਰੀਕੇ 'ਤੇ ਪਲਦੀ ਹੀ ਨਹੀ" ਉਸ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਵੀ ਕਰਦੀ ਏ । ਸ਼ਰੀਕੇ 'ਚ ਭਾਈਵਾਲ 
ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਰਹੁ-ਰੀਤ ਨੂੰ ਨਾਜ਼ਲ ਹੋਈ ਕਰਾਰ ਦੇ'ਦੇ ਆਏ ਨੇ । ਖੋਹ-ਖਸ 'ਤੇ 
ਮਜ਼ਹਬ ਦਾ ਪਰਦਾ ਪਾਂਦੇ ਆਏ ਨੇ । ਮਜ਼ਹਬ ਨੂੰ ਏਦਾਂ ਵਰਤਣਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦ' ਇਮਾਨ ਏ । ਹਾਲਾਤ 
ਦਾ ਆਪਣਾ _ਤਕਾਜ਼ਾ ਹੁੰਦਾ ਏ । ਫਿਰ, ਹਾਲਾਤ ਬਦਲੇ, ਫਿਰ ਹਾਲਾਤ ਬਣੇ, ਨਾਨਕ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਨਜ਼ਰ 'ਤ ਆਸ਼ਕਾਰ ਹੋਇਆ । ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਨੇ 'ਸਚੇ ਸੌਦੇ' 
ਦੀ ਰੀਤ ਦਸੀ । ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨ ਬਣਨ ਦਾ ਵੱਲ ਦਸਿਆ । ਕੁਲ ਆਲਮ ਦਾ 
ਭਾਰ ਆਪਣੇ ਮੋਢਿਆਂ 'ਤੇ ਚੁਕਿਆਂ ਹੀ ਆਪਣਾ ਭਾਰ ਹੌਲਾ ਹੁੰਦਾ ਏ । ਬਾਬੇ ਨੇ ਕਿਸੀ 
ਖ਼ਾਸ ਕੰਮ, ਤਬਕੇ ਜਾਂ ਜਮਾਤ ਦੀ ਤਰਫ਼ਦਾਰੀ ਕੀਤੀ, ਇਹ ਸਹੀ ਨਹੀਂ । ਬਾਬ ਨੇ ਤਾਂ 'ਨਾਮ' 
ਦੀ ਜੋਤਿ ਜਗਾਈ । ਨਾਮ ਦੀ ਤਾਸੀਰ ਦਾ ਇਲਮ ਉਸ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਰਹਿਣੀ-ਬਹਿਣੀ 
ਤਂ ਹੀ ਹਾਸਿਲ ਹੁੰਦਾ ਏ ਜਿੰਨੇ 'ਨਾਮ' ਦੇ ਸੱਚੇ 'ਚ ਆਪਣੇ ਆਪੁ ਨੂੰ ਢਾਲ ਲਿਆ 
ਹੋਵੇ । ਬਾਕੀ ਸਭ ਲਫ਼ਾਜ਼ੀ ਏ । 'ਨਾਮ' ਦੇ ਸੱਚੇ 'ਚ ਢਲਿਆ ਰੋਇਆ ਸੂਰਮਾ ਹੀ ਲੋਭ ਨਾਲ਼ 
ਲੋਹਾ ਲੈਣ ਦਾ ਜੋਰਾ ਕਰ ਸਕਦੈ । 

3. 

'ਨਾਮ ਦੇ ਅਰਥਾਂ 'ਚ ਵਿਗਾੜ ਤਾਂ, ਅਮਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇ, ਬੈਦਾ ਬਹਾਦਰ (ਪਿਛਲੇਰਾ ਸਮਾਂ) ਤੇ 
ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸਮੇ 'ਚ ਹੀ ਪੈ ਚੁੱਕਾ ਸੀ । ਸਿੰਘ ਸਭਾਈਆਂ ਨੇ ਇਸ ਵਿਗਾੜ 
ਨੂੰ ਤਿੱਖਿਆਂ ਕੀਤਾ । “ਨਾਮ” ਨੂੰ ਕਿਰਦਾਰ ਨਾਲੋਂ" ਕੱਟ ਕੇ ਮਹਿਜ਼ ਮੰਤਰ ਬਣਾ ਧਰਿਆ । 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹੋ ਪੁਗਦਾ ਸੀ । ਫ਼ਰੈਗੀ ਦੀ ਦਿਲਬਰੀ ਜੂ ਕਰਨੀ ਸੀ । ਤੇ ਫ਼ਰੈਗੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਘਰ ਭਰਨੇ ਸਨ । ਇਕੋ ਸਮੇ' ਗੁਰੂ ਤੋ ਫ਼ਰੈਗੀ ਦੋਹਾਂ ਦਾ ਵਫ਼ਾਦਾਰ ਰਹਿਣ ਦਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹ 
ਲੱਭ ਲਿਆ । 'ਨਾਮ' ਦੀ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਹੋਈ ਵਿਆਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਦਾ ਵੈਰ ਮਾੜੇ 
ਹਾਕਮਾਂ ਨਾਲ ਸੀ । ਗੋਇਆ, ਗੁਰੂ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਫ਼ਰੋਗੀ ਨਾਲ ਬਣਾਈ ਰਖਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ 
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ਕਰਦਾ । ਇਸੀ ਦਲੀਲ 'ਚੋ' ਸਾਖੀਆਂ ਜੌੜੀਆਂ ਗਈਆਂ । ਫ਼ਰੇਗੀ ਨੂੰ ਟੋਪੀ ਵਾਲਾ ਸਿਖ ਦਸ 
ਕੇ ਉਸ ਨਾਲ ਭਾਈਚਾਰਾ ਗੈਢਿਆ ਗਿਆ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣਾ ਮਜ਼ਹਬ, ਆਪਣਾ ਇਮਾਨ 
ਵੇਚ ਖਾਧਾ । ਫ਼ਰੈਗੀ ਦੀ ਹੱਟੀ 'ਤੇ ਇਮਾਨ ਵੇਚਣ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਭੀੜ ਲਗੀ ਰਹਿੰਦੀ । ਜਾਗੀਰਾਂ 
ਤੇ ਖ਼ਤਾਬਾਂ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਘਰ ਭਰੀਣ ਲਗੇ । ਹਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਇਹੀ ਤਖ਼ਲਾ ਬਈ ਕੋਈ 
ਦੂਜਾ ਬਹੁਤੀ ਖੱਟੀ ਨਾ ਕਰ ਲਏ । ਅਜਿਹੇ ਮਾਹੌਲ 'ਚ ਇਮਾਨ ਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ 'ਸੱਚ 
ਸਗੋ ਵਧੇਰੇ ਕਾਇਲ ਕਰਦਾ ਏ । ਉਹ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸਾਂਝਾ ਕਰਦੇ ਨੇੰ : 
'ਬਿਓਪਾਰ ਅਸੀ' ਕਰਦੇ ਸੀ ਸੱਚਾ ਸੁਥਰਾ, 
ਕਾਹਲੀ ਵਿਚ ਅਮੀਰ ਹੋਣ ਨੂੰ ਨਿੰਦਦ, 
ਇਕ ਰਬੀ ਜੋੜ ਮੇਲ ਜਾਣ ਕੁਲ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ 
ਇਹ ਚਾਂਦੀ ਦੀਆਂ ਠੀਕਰਾਂ ਕਦੀ ਨਾਂਹ ਸਾਡਾ ਰੱਬ ਸੀ ।' _-- ਪੁਰਾਣੇ ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ 
ਇਉ', ਲੋਭ, ਇਕ ਵਾਰ ਫਿਰ ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਸੂਰਤ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਚਲਾ ਗਿਆ, 
ਲੌਭ ਹੀ ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਏ । ਫ਼ਿਰਕਾਪ੍ਰਸਤੀ ਸਾਡੇ ਹੱਡਾਂ ਚ ਸੀ । ਫ਼ਰੇਗੀ ਨੇ 
ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਇਸ ਨੂੰ ਵਰਤੋ 'ਚ ਲਿਆਂਦਾ । ਪ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਆਪਣੇ ਦੌਰ ਦੇ ਪੰਜਾਬ 
ਤੋ 'ਪੁਰਾਣੇ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਜਾਇਜ਼ਾ ਕਿੰਨੇ ਹੁਬਭਰੇ ਲਹਿਜ਼ੇ 'ਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਏਂ : 
ਪੰਜਾਬ ਨਾ ਹਿੰਦੂ ਨਾ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਪੰਜਾਬ ਸਾਰਾ ਜੀਦਾ ਗੁਰੂ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ।' 
ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ 'ਅਸੀਸ' ਦੇਣ ਵੇਲੇ ਵੀ ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਉਸਾਰੇ ਹੋਏ ਪੰਜਾਬ 
ਦਾ ਹੀ ਵਾਸਤਾ ਪਾਉਂਦੇ ਨੇ : 
'ਮਾਣੀ' ਮਾਣੀ ਤੂੰ ਆਪਣਾ ਸਿਦਕ ਤੋਂ ਸਿਖੀ, 
ਮਾਣੀ' ਤੂੰ ਆਪਣਾ ਪਿਆਰ ਉੱਚਾ ਉਹ ਗੁਰਾਂ ਵਾਲਾ ਸਦਕੇ ! 
ਗੈਢ ਪਾਈ' ਇਹ ਤੂੰ ਪੀਡੀ, 
ਰਖੀ” ਟਕ ਤੂੰ ਸਾਰੀ ਆਪਣੀ ਸੱਚੀ ਸਰਕਾਰ ਤੇ /! 
ਜਗਾਈ' ਜਗਾਈ' ਉਹ ਲਾਟ ਵੇ ਲਾਲਾ ! 
ਬਝਣ ਦੇਈ' ਨਾਂਹ ਜੋਤ ਜਿਹੜੀ ਗੁਰਾਂ ਆਣ ਸਥਾਪੀ ਤੇਰੇ ਵਿਚ, 
ਦੇਖ ਜਿਹੜੀ ਬਲ ਰਹੀ ਤੇਰੇ ਦਰਯਾਵਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਵਿਚ, 
ਉਹ ਦੇਖ ਜਿਹੜੀ ਚਮਕ ਰਹੀ ਹਿਮਾਲਾਂ ਦੀਆਂ ਜੋਤਾਂ ਵਿਚ, 
ਉਹ ਦੇਖ ਖੌਲ੍ਹ ਦਿਲ ਦਾ ਬੂਹਾ, 
ਜਿਹੜੀ ਗ੍ਰਾਂ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨਾਲ, 
ਲੱਟ ਲੱਟ ਬਲ ਰਹੀ ਤੇਰੇ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ !! - ਦੇਸ ਨੂੰ ਅਸੀਸ ਸਾਡੀ ਗ਼ਰੀਬਾਂ ਦੀ 
ਗੁਰਾਂ ਦੀ ਜਗਾਈ ਹੋਈ ਜੋਤ ਬੁਝਣ 'ਤੇ ਆਈ ਹੋਈ ਸੀ । ਪਿਆਰ ਦੀ ਗੋਢ ਢਿੱਲੀ ਪੈ ਚੁਕੀ 
ਸੀ । ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੌਰਾਂ ਦੀ ਰੂਹ ਡਾਢੀ ਬਿਹਬਲ ਸੀ । ਤਾਈਉ ਤਾਂ ਉਹ ਤਰਲੇ ਲੈ ਦੇ ਨੇ : 


ਆ ਪੰਜਾਬ-ਪਯਾਰ ਤੂੰ ਮੁੜ ਆ ! 
ਆ ਸਿਖ-ਪੰਜਾਬ ਤੂੰ ਘਰ ਆ ! 


--- ਜਵਾਨ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 


-= ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਕੂਕਾਂ ਮੈ 
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4. 


ਨੈੱ-ਝਨਾਂ ਫ਼ੀਉਡਲ ਦੀ ਰਹਿਤਲ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਕ ਏ । ਇਸ ਰਹਿਤਲ ਨੂੰ ਸਰ ਕੀਤੇ 
ਬਿਨਾਂ ਯਾਰ ਨਹੀਉ' ਜੇ ਮਿਲਣਾ । ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਏਹੀਓ ਰੀਤ ਚਲੀ ਆਈ  ਏ । ਪ੍ਰੋ. ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ 
ਹੌਰਾਂ ਜਦੋਂ ਝਨਾਂ ਦੇ ਪਾਰਲੇ ਕਢੇ ਝਾਤ ਮਾਰੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੀ ਡਿੱਠਾ : 
'ਮੈਨੂੰ ਦਿਸਦੀ ਝਨਾਂ ਦੇ ਪਾਰਲੇ ਕੇਢੇ 
ਦੂਰ ਨੂਰ ਵਿਚ ਡੁਬੀ ਨਿਕੀ ਜਿਹੀ ਝੁਗ 
ਸਿਰਫ਼ ਉਹ ਥਾਂ ਚਮਕਦੀ, 
ਹੌਰ ਸਭ ਝਨਾਂ ਦਾ ਪਾਣੀ ਤੇ ਕੋਢਾ ਹਨੇਰਾ ਹਨੇਰਾ 
ਇਸ ਝੁੰਗੀ ਥੀ` ਵਾਰੇ ਲਖ ਲਖ ਸਲਤਨਤਾਂ, 
ਝਨਾਂ ਰੋਹੜ ਵਾਰਦਾ ਲਖ ਵੈਰੀ, 
ਤੇ ਰਖਦਾ ਜ਼ੌਜੀਰਾਂ ਪਾ ਆਪਣੇ ਕੌਢੇ ਤੇ ਇਹ ਝੂਗੀ, 
ਇਹ ਝੁਗੀ ਸਦਾ ਵਸਦੀ 
ਦੀਵਾ ਅੰਦਰ ਪਿਆ ਬਲਦਾ 
ਸੋਹਣੀ ਦਾ ਫ਼ਕੀਰ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਇਥੇ ਵਸਦਾ !!! -- ਸੋਹਣੀ ਦੀ ਝੁਗੀ 
ਰ੍ ਫਿਰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਾਲ ਨਾਥ ਦੇ ਟਿੱਲੇ ਵਲ ਜਦੋ ਕਲਪਨਾ ਦੀ ਮੁਹਾਰ ਮੌੜੀ ਤਾਂ ਇਕ ਨਵਾਂ 
ਭੰਦ ਚਾ ਖੁਲ੍ਹਿਆ : 
'ਬਾਲ ਨਾਥ ਪਛੁਤਾਯਾ ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਯੋਗ ਦੇਕੇ 
ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦੇ ਸਿਖ ਨੂੰ ਪਾ ਹਥ ਰੋਯਾ ।' __ -- ਜਵਾਨ ਪੰਜਾਬ ਦੇ 
ਅਤੇਂ ਸੋਹਣੀ ਦੇ ਬੁੱਤ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬ ਦਾ ਕੌਮੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਤਜਵੀਜ਼ ਕੀਤਾ : 
'ਸੁਹਣੀ-ਬੁਤ ਤੇਰਾ ਕੌਮੀ ਨਿਸ਼ਾਨ ਹੈ, 
ਅਸਾਂ ਲੀਰਾਂ ਤੇ ਚੀਥੜਿਆਂ ਢੇ ਵਹਿਮਾਂ ਨੰ ਕਦ ਸਲਾਮ ਕਰਨਾ ? 
ਸੁਹਣੀ ਮੁੜ ਕੱਢ ਤੂ ਦਸ ਖਾਂ ਇਕ ਵੇਰੀ, 
ਤੇ ਦੇਖ ਮੁੜ ਤੂ ਸਾਡੀ ਫਿਰ ਆਈ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ ।' - ਸੋਹਣੀ ਦਾ ਬੁੱਤ 
ਪ੍ਰੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਦੌਰ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਪਛਾਣ 
ਕਰਵਾਉਣੀ ਚਾਹੀ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਵਿਰਸ ਨਾਲੋ ਟੁਟੇ ਪੰਜਾਬੀ ਨੂੰ ਇਹ ਮੇਹਣਾ ਸੀ 
ਜਿੰਨੇ ਹੀਰ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਬਰਾਦਰੀ 'ਚੋ ਛੇਕ ਦਿਤੇ । ਹੀਰ ਨੇ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਇਮਾਨ ਜਾਤਾ । 
ਆਪ ਦੀ ਪਛਾਣ ਜਾਗੀ । ਹੀਰ ਦਾ ਕੱਦ ਉਚਾ ਹੋਈ ਗਿਆ । ਕਿਵੇ ਨਾ ਸਮਾਈ ਖਾਏ । ਬਰਾਦਰੀ 
'ਚੋਂ ਛੋਕੀ ਗਈ । ਬੀ ਵੀ ਕਦੀ ਕਿਸੀ ਸ਼ੇਅ ਦਾ ਨਾਸ ਹੋਇਐ ! ਕੋਈ ਕੋਈ ਹੀਰ ਨੂੰ, 
ਅੰਦਰ ਵੜ, ਆਪਣੇ ਕਲੋਜੇ ਨਾਲ ਲਾਂਦਾ ਨਾ ਥਕਦਾ । ਇਕ ਨਵੀ ਬਰਾਦਰੀ ਦੀ 
ਪਿਉੱਦ ਲਗੀ । ਇਸ ਬਰਾਦਰੀ ਦੀ 'ਹੀਰ' ਭੇਣ ਸੀ ਤੇ 'ਰਾਂਝਾ' ਭਰਾ : ਦਵੇ ਇਕ- 
ਇਮਾਨ ਵਜੋ ਅਪਣਾਏ ਗਏ । ਦਹਾਂ ਦਾ ਸਾਡੇ ਧੁਰ ਅੰਦਰ ਟਿਕਾਣਾ ਹੋਇਆ । ਅਸੀ 
ਮੁੜ ਵਸ ਪਏ । ਭਰੇ ਭਰੇ ਲਗਣ ਲਗੇ । ਫਿਰ ਪਹਿਲੇ ਵਾਲਾ ਤੇਖਲਾ : 


ਆ ਵੀਰਾ ਰਾਂਝਿਆ ! 








ਤੈਣੇ ਰੀਰੇ ! 
ਸਾਨ ਛੋੜ ਨਾ ਜਾਵੇ 
ਬਿਨ ਤੁਸਾਂ ਅਸੀ ਸਖਣੇ ! 

'ਸਾਨੂੰ ਛੋੜ ਨਾ ਜਾਵੇ', ਤੇਖਲਾ, ਹੀਰ-ਰਾਂਝੇ ਨੂੰ ਮੁੜ ਬਰਾਦਰੀ 'ਚੋ ਛੇਕਣ ਦਾ ਏ । 
ਤੋਖਲਾ ਇਕ ਬਰਾਦਰੀ ਦਾ ਦੂਜੀ ਬਰਾਦਰੀ 'ਤੇ ਹਾਵੀ ਹੋਣ ਦਾ ਏ । ਹਾਵੀ ਹੋ ਜਾਣ ਦੀ 
ਸੁਰਤ 'ਚ ਸਖਣੇ ਹੋਣ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਸਾਨੂੰ ਭਰਿਆ ਭਰਿਆ ਰਹਿਣ ਦੀ ਤਾਕੀਦ 
ਕਰਦਾ ਰਹੇਗਾ । 

5. 

ਪੋ: ਪੂਰਨ ਸਿੰਘ ਹੋਰੀ 'ਇਸ਼ਕ ਤੇ ਤੇ 'ਨਾਮ' ਦੇ ਅਮਲੀ ਪਹਿਲੂ ਤੋ` ਜਾਣੂ ਸਨ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਡਿਠਾ 
ਕਿ ਢੌਹਾਂ ਦਾ ਅਮਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਿੱਟਾ ਇਕੋ ਸੀ । ਇਸੀ ਲਈ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਸ਼ਕ `ਚ ਰੱਤੇ 
ਮਹੀ'ਵਾਲ ਤੇ ਨਾਮ-ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਖਰ ਕਲਗ਼ੀਆਂ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਇਕ-ਸਾਹੇ ਧਿਮਾਇਐ । 

ਸੋਹਣੀ ਮੁੜ ਕਢ ਤੂ ਦਸ ਖਾਂ ਇਕ ਵੌਰੀ, 

ਤੇ ਦੇਖ ਮੁੜ ਤੂੰ ਸਾਡੀ ਫਿਰ ਆਈ ਸ਼ਾਨ ਨੂੰ । 

ਧੌਣ ਨੀਵੀ ਸਾਡੀ, 

ਦਿਲ ਵਿਚ, 

ਮਹੀ' ਮੁੜ ਚਾਰਾਂਗੇ ਤੇਰੀਆਂ 

ਭਾਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਪੁਤ ਅਸੀ` 

ਫਿਰਾਂਗ ਬੋਲਿਆਂ ਤੇਰਿਆਂ ਵਿਚ 

ਵਾਜਾਂ ਮਾਰਦੇ ਉਸੇ ਕਲਗੀਆਂ ਵਾਲੇ ਸਰਦਾਰ ਨੂੰ ਅਸੀ” ।' -- ਸੋਹਣੀ ਦਾ ਬੁੱਤ 

'ਨਾਮ' ਤੇ ਇਸ਼ਕ' ਨੇ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਮਰਕਜ਼ 'ਚ ਜਾ _ਗਡਿਆ । ਉਹਦੇ ਅਸਲੇ ਨੂੰ 

ਬਹਾਲ ਕੀਤਾ । 'ਨਾਮ' ਤੇ 'ਇਸ਼ਕ' 'ਚ ਹੀ ਬੈਦੇ ਦੀ ਨਜਾਤ ਏ; ਨਜਾਤ, 'ਹਉਮੈ' ਤਾ', 
ਹਿਰਸ ਤੇ ਨਫ਼ਸ ਤੋਂ । ਇਹੀ ਆਜ਼ਾਦ ਬੇਦੇ ਦੇ ਲੱਛਣ ਨੇ । ਆਜ਼ਾਦ ਹਇਆ ਮਨੁਖ ਹੀ 
ਇਨਸਾਨ ਏ । ਲੋੜ, ਇਨਸਾਨਾਂ ਦੀ, ਆਜ਼ਾਦ ਬੈਦਿਆਂ ਦੀ ਬਰਾਦਰੀ ਦੀ ਏ, ਜਿੰਨਾ 
ਕੁਲ ਆਲਮ ਦਾ ਭਾਰ ਆਪਣੇ ਮੋਢਿਆਂ 'ਤੇ ਚੁਕਣੈ, ਜਿੰਨਾਂ ਦਾ ਕੱਦ ਉੱਚਾ ! ਜਿੰਨਾਂ 
ਦੀ ਆਬ ਸੁੱਚੀ !! 


ਪ੍ਰਾਪਤ ਪੁਸਤਕਾਂ 
1. ਸਾਂਝ, (ਨਾਵਲ) ਸਲੀਮ ਖਾਂ ਗਿੱਮੀ, ਦੀਪਕ ਪਬਲਿਸ਼ਰਜ਼, ਮਾਈ ਹੀਰਾਂ ਗੇਟ, ਜਲੰਧਰ, 
ਸਫ਼ੇ 166, ਮੁਲ : ਅੱਠ ਰੁਪੈ । 
2. ਸੁਕੀ ਨਦੀ ਦੇ ਤੈਰਾਕ (ਕਹਾਣੀ ਸੈਗ੍ਰਹਿ), ਜਸਬੀਰ ਭੁਲਰ, ਅਜੇਤਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ, ਅਮ੍ਰਿਤਸਰ, 
ਸਫ਼ੇ 114, ਮੁਲ : ਅੱਠ ਰੁਪੈ । 
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ਦਾਗ 


ਮੁਖਤਿਆਰ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ 


ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਤਿੰਨ-ਸੌ-ਸਾਲਾ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਿਵਸ-ਮਨਾਉਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਹੀਦੀ ਬਾਰੇ ਕਈ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਅਕਾਦਮਿਕ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ 
ਚਰਚਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣੇ ਹੋਏ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ" ਮੁਖ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹਨ :-- 

(1) ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਦਾ ਕੀ ਉਦੇਸ਼ ਸੀ ? 

(2) ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਦਾ ਜ਼ਿਮਂਵਾਰ ਕੌਣ ਸੀ ? ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਨੂੰ ਭਾਵਕ 
ਅਤੇ ਅਕਾਦਮਿਕ ਦੋਵਾਂ ਤਰੀਕਿਆਂ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ । 

ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ ਕੀ ਹੈ ? ਉਸ ਸਮੇ ਦੀ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ 
ਨੀਤੀ ਕੀ ਸੀ ? ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਦੂਜੇ ਧਰਮਾਂ ਵਲ ਵਿਰੋਧ ਜਾਂ ਸਦਭਾਵਨਾ ਦੇ ਕੀ ਕੀ ਕਾਰਨ ਸਨ ? 
ਕੀ ਉਹ ਮੁਸਲਮਾਨ ਧਰਮ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਜਾਂ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਧਾਰਮਕ 
ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨ, ਆਪਣੇ ਮੱਤ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਪਰਨ ਦੀ 
ਖੁਲ੍ਹ ਦੇ'ਦਾ ਸੀ ? ਉਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਨਿੱਜੀ ਧਾਰਮਕ ਰਵੱਈਆ ਕਿੰਨਾ ਕੁ ਖੁਲ-ਦਿਲਾ ਜਾਂ 
ਕੱਟੜਵਾਦੀ ਸੀ ? ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਸਲਿਆਂ 'ਤੇ ਅਸੀ ਇਥੇ ਵਿਚਾਰ ਵੀ ਕਰਨੀ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ 
ਅਗੇ ਵੀ ਤਰਨਾ ਹੈਂ । 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ, ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਵੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 
ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਦੂਸਰੇ ਧਾਰਮਿਕ ਮੱਤਾਂ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਅਤੇ ਆਗੂਆਂ ਨਾਲ ਸਾਂਝਾ ਕਰਨ ਲਈ ਕਾਫੀ 
ਯਾਤਰਾ ਕੀਤੀ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੰ ਭਾਰਤ ਦੇ ਪੂਰਬੀ ਰਾਜਾਂ ਦਾ ਦੌਰਾ ਕੀਤਾ । ਇਸ ਦੌਰਾਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੁਲਾਕਾਤ ਅਮਹੇਰ (ਜੈਪੁਰ) ਦੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਕਛਵਾਹਾ, ਜੋ ਮਿਰਜ਼ਾ ਰਾਜਾ ਜੇ ਸਿੰਘ ਦਾ 
ਪੁੱਤਰ ਸੀ, ਨਾਲ ਹੋਈ । ਰਾਜਾ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਤੌੱ` ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਤ 
ਹੋਇਆ । ਰਾਜੇ ਨੂੰ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਆਸਾਮੀਆਂ ਨਾਲ ਗੱਲਬਾਤ ਕਰਨ ਲਈ ਭਜਿਆ ਸੀ । ਗੁਰੂ 
ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਆਸਾਮੀਆਂ ਅਤੇ ਰਾਜਾ ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਵਿਚਕਾਰ ਗੱਲਬਾਤ ਕਰਵਾਉਣ ਵਿਚ ਬਹੁਤ 
ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ । 

ਇਸੇ ਦੌਰਾਨ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਸਮਾਜਕ-ਧਾਰਮਕ ਨੀਤੀ ਵਿਚ ਕਾਫ਼ੀ ਤਬਦੀਲੀ ਆਈ । ਇਸ 
ਨਵੀ' ਆਈ ਤਬਦੀਲੀ ਅਨੁਸਾਰ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦਾ ਗ਼ੈਰ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਧਰਮਾਂ ਵਲ ਵਤੀਰਾ ਬਿਲਕੁਲ 
ਸਖ਼ਤ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ । ਉਹਨੇ ਦੂਸਰੇ ਗ਼ੈਰ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਅਤੇ ਆਗੂਆਂ ਨੂੰ ਤੇਗ 
ਕਰਵਾਉਣਾ ਸ਼ੁਨੂ ਕਰ ਦਿਤਾ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਵਧ ਤੌ ਵਧ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮੁਸਲਮਾਨ ਧਰਮ ਅਖ਼ਤਿਆਰ 
ਕਰਵਾ ਸਕੇ । ਮਸੀਰ-ਇ-ਆਲਮਗੀਰੀ ਅਨੁਸਾਰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨੇ 8 ਅਪਰੈਲ 1669 ਨੂੰ ''ਸਾਰੇ 
ਸੂਬਿਆਂ ਦੇ ਗਵਪਨਰਾਂ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ ਕਿ ਬੁੱਤ-ਪੂਜਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਮੰਦਰ ਢਹਾ ਦਿਤੇ ਜਾਣ ਅਤੇ 
ਇਉਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬੁੱਤ-ਪੂਜ ਰੂਪੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ ਸਿੱਖਿਆ ਬੈਦ ਕਰਵਾ ਦੌਣ ।' (1110੧ ੨੧ 
196%560, ੧11-184; 3. ੧. $8187, 51-52; ੧100800080 1103 41 18110, 54) 
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1੬ 9180 (ਜੋ 1670 ਈ. ਨੂੰ ਹੁਗਜੀ ਵਿਖੋ ਸੀ) ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ '“ਜਨਵਰੀ 1670 ਈ. ਨੂੰ ਸਾਰੇ 
ਸੂਬਿਆਂ ਦੇ ਗਵਰਨਰਾਂ ਅਤੇ ਲੋਕਲ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ, ਮੁਗ਼ਲ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਵਲੋ ਹੁਕਮ ਮਿਲਿਆ 
ਕਿ ਉਹ 2888॥ ਧਰਮ ਦੀ ਸਾਰੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਮਨਾਹੀ ਕਰਨ ਅਤੋਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੰਦਰ ਅਤੇ ਧਾਰਮਕ 
ਪੂਜਾ ਦੇ ਸਥਾਨ ਢਹਾ ਦੇਣ ਤਾਂ ਜੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਕੁਝ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਲੈਣ ।` 
(511 ੧੪71 $1031918, 116 ॥੧੬1121005 £0116੧੯ 01 11੬ 16081131 £1017€7015, 370. 
€9. 171)। 

ਇਸ ਹੁਕਮ ਦਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 'ਤੇ ਵੀ ਅਸਰ ਪੈਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ । ਮਿਰਜ਼ਾ ਇਨਾਯਾਤੁਲਾਹ 
ਇਸਮੀ ਆਪਣੇ ਅਖਮ-ਇ-ਆਲਮਗੀਰੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਦੀ 
ਪਾਲਣਾ ਅਧੀਨ, ਸਥਾਨਕ ਕਾਜ਼ੀ ਦੀ ਰਾਇ ਨਾਲ, ਸਰਕਾਰ ਸਰਹੈਦ ਦੇ, ਖਿਜ਼ਰਾਬਾਦ ਪਰਗਨੇਂ, 
ਦੇ ਕਸਬਾ ਬਰੀਯਾ ਵਿਖੋ ਸਿੱਖ ਮੰਦਰ ਢਾਹ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਥਾਂ ਮਨਕਿਦ 
ਉਸਾਰੀ ਗਈ ਸੀ । (8੨007, 15081, 13੦. 11, ਹਮ 214-12 ; 153, 1<8110131-1- 
18108, ॥. 115) । 

ਅਹੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਜ਼ਿਹਨ ਉਪਰ ਤੁਅੱਸਬ ਦਾ ਭੂਤ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਾਰੂ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਤਾਂ ਕੀ, 
ਸਗੋ ਸ਼ੀਆ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਤਸੀਹੇ ਦਿੰਦਾ ਅਤੇ ਕਤਲ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਸੀ । 
ਇਸ ਸਮੇਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੀ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਹੀ ਭੈੜੀ ਹਾਲਤ ਸੀ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੇ ਖੁਲ੍ਹਮ ਖੁਲ੍ਹਾ ਬੋਦਸ਼ਾਂ ਹੀ 
ਨਹੀ ਲਾਈਆਂ ਗਈਆਂ ਸਨ ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਕ ਸਥਾਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਢਾਹ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ । 

ਅਹੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਇਸ ਕੱਟੜਧਰਮੀ ਵਤੀਰੇ ਸਮੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਆਸਾਮ ਦੇ ਦੌਰੇ `ਤੇ ਗਏ 
ਹੋਏ ਸਨ । 

ਆਸਾਮ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਪਰਤ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਮਾਲਵੇ ਦਾ ਵਿਸ਼ੋਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਅਤੇ ਦੱਖਣੀ ਭਾਰਤ ਦਾ 
ਦੌਰਾ ਕੀਤਾ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਜਿਥੇ ਵੀ ਪਹੁੰਚਦੇ, ਅਣਗਿਣਤ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਉਸ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ 
ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸੁਆਗਤ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦੇ ਅਤੇ ਦੂਰ ਦੂਰ ਤਕ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਦਾ ਕਰਨ 
ਨਾਲ ਨਾਲ ਜਾਂਦੋਂ । 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦਾ ਇੰਨਾਂ ਵਧਣਾ ਫੁੱਲਣਾ, ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਇੰਨੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਬਣਨਾ, 
ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੋਂ ਰਾਹ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਡੀ ਰੁਕਾਵਟ ਜਾਪਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹ ਇਸ ਰੁਕਾਵਟ 
ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋ ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਕਾਫ਼ੀ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਤਿਕਾਰਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ । 

ਔਹੰਗਜ਼ੇਬ ਵਲੋ 1669 ਈ. ਵਿਚ ਜਾਰੀ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ, ਸਰਕਾਰੀ ਸੂਹੀਏ, 
ਗ਼ੈਰ-ਮਸਲਮਾਨ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਅਤੇ ਆਗੂਆਂ ਉਤੇ ਕਰੜ| ਨਜ਼ਰ ਰੱਖ ਰਹੇ ਸਨ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ 
ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਪੂਰਬੀ ਸੂਬਿਆਂ ਦੇ ਦੌਰੇ ਤੋਂ ਵਾਪਸ ਆਉਣ ਤੇ, ਜਿਸਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 
ਨਾਲ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ, ਦਸਵੈਧ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਧੈਨ ਭੇਟਾ ਕਰਦੇ ਸਨ, ਇਸ ਸਭ ਕੁਝ ਨੂੰ ਸਰਕਾਰ 
ਸੂਹੀਏ ਗ਼ਲਤ ਰੈਗ ਦੇ ਕੇ ਅਰੇਗਜ਼ਬ ਪਾਸ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ । ਕਈ ਵਾਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਨੂੰ ਪਠਾਨ ਲੀਡਰ ਹਾਫ਼ਿਜ਼ ਮੁਹੈਮਦ (ਬਨੂੜ) ਵਲੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਬਗ਼ਾਵਤ ਦਾ ਪਰੇਰਨਾ-ਸੌਮਾਂ 
ਬਣਾ ਕੇ ਪੋਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। (ਯਾਦ ਰਹੇ ਕਿ ਹਾਫਿਜ਼ ਮੁਹੈਮਦ ਪੰਜਾਬ ਭਰ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਿਹਾ 
ਸੀ । ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਪਾਸੋ'_ਧਨ ਵੀ ਲੈ ਰਿਹਾ ਸੀ । 


੨ 


28 ਸੋਧ 


ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਸ਼ਾਹਜਹਾਨ ਨੇ 1642 ਈ. ਵਿਚ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕਾਰਵਾਈਆਂ ਨੂੰ ਗ਼ੈਰ-ਕਾਨੂੰਨੀ ਕਰਾਰ 
ਦੇ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਰਾਜ ਵਿਚੋ ਕੱਢ ਦਿਤਾ ਸੀ) 

ਸਰਕਾਰੀ ਸੂਹੀਆਂ ਨੇ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਲਿਖ ਭੇਜਿਆ ਕਿ ''ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਅੱਠਵਾਂ ਪੈਰੋਕਾਰ 
ਜਿਸ ਦਾ ਨਾਂ ਤੋਗਬਹਾਦਰ ਹੈ, ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਹਰਮਨ-ਪਿਆਰਾ ਹੋਂ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇਂ ਇਸ ਦੀ 
ਮਾਨਤਾ ਅਤੇ ਸ਼ਰਧਾ ਬਹੁਤ ਵਧ ਰਹੀ ਹੈ । ਹਜ਼ਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਲੌਕ ਇਹਦੇ ਨਾਲ ਹੁੰਦ 
ਹਨ । ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਇੰਨਾਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਹੋਂ ਜਾਵੇ ਕਿ ਕਿਸੇ ਦਿਨ ਸਾਡੇ ਲਈ ਮਾਰੂ 
ਸਿੱਧ ਹੋਵੇ । (8137-01- ਿੰਧ0੩000ਟਘਿਹੰਗ, 2. 401)। 

ਅਕਤੂਬਰ 1673 ਈ. ਨੂੰ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਇਤਲਾਹ ਮਿਲੀ ਕਿ ਸ਼ਾਹੀ ਕਮਾਂਡਰ ਮਹਾਬਤ ਖ਼ਾਨ 
ਬਾਗ਼ੀ ਪਠਾਣਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨਾਂ ਦੀ ਬਗਾਵਤ ਨੂੰ ਜਾਣ ਬੁਝ ਕੇ ਨਹੀਂ ਦਬਾ 
ਰਿਹਾ । ਸੌ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਖੁਦ ਜਾ ਕੇ ਭਾਰਤੀ ਉੱਤਰ-ਪੱਛਮੀ ਸਰਹੱਦ ਉਤੇ ਚਲ ਰਹੀ ਪਠਾਣਾਂ ਦੀ 
ਬਗ਼ਾਵਤ ਨੂੰ ਕੁਚਲਨ ਲਈ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਵਿਖੋਂ ਡੇਰਾ ਲਾਉਣ ਦਾ ਮਨ ਬਣਾ ਲਿਆਂ । 
ਅਪਰੈਲ 7, 1674 ਨੂੰ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਖ਼ੁਦ ਦਿੱਲੀ ਤੋਂ ਚਲ ਕੇ, 26 ਜੂਨ 1674 ਨੂੰ ਹਸਨ 
ਅਬਦਾਲ ਪਹੁਚਿਆ । 

ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਸਰਕਾਰੀ ਸੂਹੀਆਂ ਨੇ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਵਿਖੋਂ ਹੀ ਰੀਪੌਰਟ ਕੀਤੀ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਤੇਗਬਹਾਦਰ ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਥਾਂਥਾਂ ਜਾ ਕੇ ਧਨ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਉਹ ਹਮੋਸ਼ਾ ਆਪਣੇ ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਰਖਦਾ ਹੈ । ਸੈਭਵ ਹੈ ਇਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ 
ਵਿਰੁਧ ਬਗ਼ਾਵਤ ਕਰ ਦੋਵੇਂ । ਪਠਾਨਾਂ ਦੀ ਬਗ਼ਾਵਤ ਤੋ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਇੰਨਾਂ ਘਬਰਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਵਿਰੁਧ ਪਹੁੰਚੀਆਂ ਰੀਪੌਰਟਾਂ ਨੂੰ ਪੂਰੀ ਗੈਭੀਰਤਾ ਨਾਲ ਨਹੀਂ 
ਵਿਚਾਰਿਆ । ਇਸ ਵਿਚ ਵੀ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀ” ਕਿ ਉਹ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਧ ਰਹੀ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਕਿਵੇ ਨ। ਕਿਵੇਂ ਘਟਾਉਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । ਇਹ ਰੀਪੰਰਟਾਂ ਉਹਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਵਲ ਸਖ਼ਤ 
ਵਤੀਰੇ ਵਿਚ ਹੋਰ ਵਾਧਾ ਕਰ ਰਹੀਆਂ ਸਨ । 

1671 ਈ. ਨੂੰ ਨਵਾਬ ਸਾਇਫ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਕਸ਼ਮੀਰ ਦਾ ਗਵਰਨਰ ਬਦਲਕੇ, ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ 
ਨਵਾਬ ਇਫਤਿਖਾਰ ਖ਼ਾਨ ਨੂੰ ਗਵਰਨਰ ਲਾਇਆ ਗਿਆ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਗ਼ੈਰ-ਮੁਸਲਮਾਨ ਧਰਮਾਂ ਦ 
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ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜਬਰੀ ਇਸਲਾਮ ਧਾਰਨ ਕਰਵਾ ਕੇ ਔਰਗਜ਼ਬ ਨੂੰ ਖ਼ੁਸ਼ ਕਰਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਸੀ । 
7੫ %. ਸ੪॥੩281, ਇਫ਼ਤਿਖਾਰ ਖ਼ਾਨ ਬਾਰੇ (ਸ18(01$ ੦6 €85॥0, ॥. 371) ਲਿਖਦਾ 
ਹੈ ਕਿ ਉਹਨੇ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਉਤੇ ਇਤਨਾ ਜ਼ੁਲਮ ਕੀਤਾ ਕਿ ਉਹ ਅਨੰਦਪੁਰ 
ਵਿਖੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਪਾਸ ਪਹੁੰਚੇ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਖ਼ਿਆਲ ਸੀ ਕਿ ਔਰੇਗਜ਼ਬ ਅਤੇ ਗੁਰੂ 
ਤੋਗਬਹਾਦਰ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਬੈਧ ਚੰਗੇ ਸਨ । ਸੋ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਬੇਨਤੀ ਕੀਤੀ ਕਿ ਉਹ 
ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਉਪਰ ਹੌ ਰਹੋ ਜ਼ੁਲਮ ਬਾਰੇ ਗੱਲ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਸ 
ਤੋਂ ਬਚਾਣ । 

ਇਥੇ ਸਵਾਲ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਬਰਾਹਮਣ ਆਪਣੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ ਰਾਜਸਥਾਨ ਦੇ 
ਕਿਸੇ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜੇ ਪਾਸ ਕਿਉ” ਨਹੀ ਗਏ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਪੰਡਤਾਂ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਰਾਜਿਆਂ 
ਵਿਚ ਇੰਨੀ ਹਿੰਮਤ ਅਤੇ ਹੌਸਲਾ ਨਹੀ ਸੀ ਦਿਸਦਾ ਕਿ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਲਈ ਔਰਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ 
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ਰੱਖਿਆ ਨਹੀ ਸਨ ਕਰ ਸਕੇ; ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਕਿਵੇ ਬਾਂਹ ਫੜ ਸਕਦੇ ਸਨ 7 ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਬਾਰੇ ਪਤਾ ਸੀ ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਨਿਧੜਕ ਧਾਰਮਕ ਆਗੂ ਸੀ । ਉਹ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਦੱਸੋ ਸੱਚ ਦੇ ਰਾਹ ਤੁਰ ਰਿਹਾ ਸੀ ਅਤੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਸੱਚ ਅਤੇ ਕੂੜ ਨੂੰ ਕੂੜ ਕਹਿਣ ਦੀ 
ਹਿੰਮਤ ਰਖਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੁ ਤੇਗਬਹਾਦਰ ਦੀ ਮਹਾਨ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਬਾਰ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਨੂੰ ਪੰਡਤ ਕਿਰਪਾ 
ਰਾਮ ਦੱਤ ਨੇ ਦਸਿਆ ਜੀਜੋ ਕਿ ਗੁਰੂ ਦੇ ਪੁੱਤਰ ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਮ ਦਾ ਉਸਤਾਦ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਸੋਂ ਗੁਰੂ 
ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਲਈ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦਾ 16 ਮੈਂਬਰੀ ਵਫਦ, ਪੰਡਤ ਕਿਰਪਾ ਰਾਮ ਦੱਤ ਦੀ 
ਹੀ ਅਗਵਾਈ ਹੋਠ_ਜੇਠ ਸੁਦੀ 11,।732 ਬਿਕਰਮੀ (ਮਈ 25, 1675) ਨੂੰ ਆਨੰਦਪੁਰ ਪਹੁੰਚਿਆ । 
(ਦੇਖੋ ਭੱਟ ਵਹੀ, ਮੁਲਤਾਨੀ-ਸਿੰਧੀ ਵਿਚ ਦਰਜ ਖਾਤਾ ਜਲਹਾਨ ਕਾ; ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ, 
ਲੇਖਕ ਸਰੂਪ ਸਿੰਘ, ਸਾਖੀ ਨੰਬਰ 25; ਸ਼ਹੀਦੀ ਬਿਲਾਸ, ਲੋਖਕ ਸੇਵਾ ਸਿੰਘ, ਨੰਬਰ 33-38, 
ਪੰਨਾ 59-60) ਗੁਰੂ ਤੋਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਬਰਾਹਮਣਾਂ ਦੀ ਦੁੱਖ-ਭਰੀ ਵਿਥਿਆ ਬਹੁਤ ਹੀ 
ਧਿਆਨ ਨਾਲ ਸੁਣੀ ਅਤੇ ਭਰੋਸਾ ਦਿਵਾਇਆ ਕਿ ''ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰੇਗਾ । 
ਇਸ ਸਮੇਂ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਸੀ ਕਿ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਨੂੰ ਠਲ੍ਹ 
ਪਾਉਣ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੇਣੀ ਪਵੇਗੀ । 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਆਪ ਖੁਦ ਬਰਾਹਮਣ ਨਹੀਂ ਸਨ । ਉਹ ਜੈਦੂ ਨਹੀਂ ਸਨ ਪਾਉਂਦੇ । ਜਿੱਖ 
ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ ਜੈਵੂ, ਤਿਲਕ ਆਦਿ ਬਾਹਰੀ ਦਿਖਾਵਾ ਸਨ ਪਰ ਮਸਲਾ ਉਸ ਵੇਲੇ ਸਚਾਈ ਜਾਂ ਭੇਖ 
ਦਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਸਗੋ ਧਾਰਮਕ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦਾ ਸੀ । ਕਿਸੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਜਬਰਨ ਖਤਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਤਸ਼ੱਦਦ ਵਿਰੁਧ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਉਣ ਦਾ ਸੀ । ਜ਼ੁਲਮ ਨੂੰ ਜ਼ੁਲਮ ਕਹਿਣ ਦਾ ਸਾਹਸ 
ਹੋਣ ਦਾ ਸੀ । ਗੁਰੁ ਅਨੁਸਾਰ ਧਾਰਮਕ ਮਸਲਾ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਨਿੱਜੀ ਮਾਮਲਾ ਸੀ । ਕਿਸੇ ਨੂੰ 
ਜਬਰਨ ਕੋਈ ਧਰਮ ਧਾਰਨ ਕਰਵਾਉਣ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਵਰਤਮਾਨ ਧਾਰਮਕ ਆਜ਼ਾਦੀ ਨੂੰ ਖਤਮ ਕਰਨਾ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਨਜ਼ਦੀਕ ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ ਅਨਿਆਂ ਸੀ। 
ਕਰ਼ਮੀਰੀ ਪੰਡਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਕਾਰ ਹੋਈ ਗੋਲ ਦੀ ਵੀ ਅਔਰਗਜਬ ਪਾਸ ਖਬਰ 
ਪਹੁੰਚ ਗਈ । ਉਸ ਨੂੰ ਇਹ ਉਹਦੇ ਵਿਰੁਧ ਇਕ ਹੋਰ ਬਗਾਵਤ ਦਾ ਕਦਮ ਜਾਪਿਆ । ਔਰਗਜ਼ੇਬ 
ਨੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਗਵਰਨਰ ਦੇ ਨਾਂ ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ ਕੀਤਾ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੰਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਗਰਿਫਤਾਰ ਕੀਤ' 
ਜਾਵੇ ਅਤੇ ਜੇਲ੍ਹ ਵਿਚ ਨਜ਼ਰਬੰਦ ਰਖਿਆ ਜਾਵੇ । ਗਵਰਨਰ ਨੇ ਅਗੇ ਕਾਰਵਾਈ ਲਈ ਸਰਹੋਦ ਦੇ 
ਫ਼ੌਜਦਾਰ ਦਿਲਾਵਰ ਖਾਨ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਉਹਨੇ ਅਗੇ ਰੋਪੜ ਦੇ ਇਲਾਕਾ ਕਤਵਾਲ ਨੂਰ 
ਮਹੈਮਦ ਖਾਨ ਮਿਰਜ਼ਾ ਨੂੰ ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ ਕਰ ਦਿਤਾ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰੇ ਹੁਕਮਾਂ ਨੂੰ ਗੁਪਤ ਰਖਿਆ ਗਿਆ 
ਸੀ ਤਾਂ ਜੋ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਫੜਨ ਵਿਚ ਕੌਈ ਹੋਰ ਰੁਕਾਵਟ ਨਾ ਖੜ੍ਹੀ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਕੌਤਵਾਲ 
ਨੇ ਜੁਲਾਈ 12, 1675 ਨੂੰ, ਪਿੰਡ ਮਲਿਕਪੁਰ ਰਘੜਾਂ (ਨਜ਼ਦੀਕ ਰੌਪੜ, ਹੁਣ ਰੂਪ ਨਗਰ) ਤ', 
ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਅਤੇ 96 ਦੇ ਕਝ ਸਾਥੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਫੜ ਲਿਆ । ਇਸ ਸਮੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਨਾਲ ਬਹੁਤ ਹੀ ਘੱਟ ਗਿਣਤੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹ ਸਤਲੁਜ ਪਾਰ ਧਰਮ ਪ੍ਰਚਾਰ ਲਈ ਜਾ 
ਰਹੇ ਸਨ । ਇਸ ਪਿੰਡ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਭਾਈ ਦਰਗਾਈਆ (ਨਿਗਾ ਹੀਆ) ਦੇ ਘਰ ਠਹਿਰੇ ਹੋਏ 
ਸਨ । (ਦੇਖੋ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ, ਬੈਸਾਵਲੀਨਾਮਾ, ਪਰਖ, ਪੰਨਾ 88-90; ਸਰੂਪ ਸਿੰਘ, ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ 
ਸਾਖੀਆਂ, ਨੰਬਰ 25, 26; ਭੱਟ ਵਹੀ, ਤਲਦਾ (ਜੀਂਦ) 10610, 1.4(€7 110੬1815, 1, 79) 
ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਿਰਜ਼ਾ ਨੂਰ ਮੁਹਮਦ ਖਾਨ ਕੌਤਵਾਲ ਨੇ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਸਾਥੀ 
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ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਸਰਹੋਦ ਭੇਜ ਦਿਤਾ, ਜਿਥੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਫ਼ੌਜਦਾਰ ਦਿਲਾਵਰ ਖਾਨ ਨੇ, ਅਗਲਾ ਹੁਕਮ ਮਿਲਣ 
ਤਕ 32 ਮਹੀਨੇ ਨਜ਼ਰਬੋਦ ਰਖਿਆ । ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ, (ਸਾਖੀ ਨੰਬਰ 26) ਦੇ ਲੇਖਕ 
ਸਰੂਪ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਤਿੰਨ ਮਹੀਨੇ ਸਰਹੈਦ ਨਜ਼ਰਬੋਦ ਰਖਿਆ ਗਿਆ ਸੀ 
ਅਤੇ ਸ਼ਾਹੀ ਹੁਕਮ ਆਉਣ ਤੋ ਪਿਛੋਂ` ਲੋਹੇ ਦੇ ਪਿੰਜਰੇ ਵਿਚ ਬੈਦ ਕਰਕੇ ਦਿੱਲੀ ਭੇਜ ਦਿਤਾ ਗਿਆ 
ਸੀ। ਨਵੈਬਰ 15, 1675 ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਸਹਿਤ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚਾ ਦਿਤੇ ਗਏ ਸਨ । 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚਣ ਤੇ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਸੂਬੇਦਾਰ ਅਤੇ ਸ਼ਾਹੀ ਕਾਜ਼ੀ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਕਬੂਲਣ ਲਈ ਬਹੁਤ ਪਰੇਰਿਆ ਪਰ ਜਦੋਂ“ ਉਹ ਨਾ ਮੰਨੋ ਤਾਂ ਪੰਜ ਦਿਨ 
ਕਾਫੀ ਤਸੀਹੇ ਦਿਤੇ । ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦਾ ਨਿਸਚਾ ਨਹੀ ਡੌਲਿਆ । ਉਹ ਜਾਨ ਤੋ ਧਰਮ ਨੂੰ 
ਪਹਿਲ ਦੇ ਰਹੇ ਸਨ । ਮੱਘਰ ਸੁਦੀ 5, 1732 ਬਿਕਰਮੀ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਸਾਹਮਣੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਥੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਤਸੀਹੇ ਦੇਕੇ ਕਤਲ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ । 

ਅੰਤ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੇ ਧਰਮ ਦੀ ਰਖਿਆ ਲਈ, ਸੱਚ ਲਈ, ਇਨਸਾਨੀ ਭਾਈਚਾਰਕ 
ਏਕਤਾ ਲਈ, ਜ਼ੁਲਮ-ਜਬਰ ਵਿਰੁਧ ਉਠਣ ਲਈ, ਸੱਚ ਨੂੰ ਸੱਚ ਪਰ ਕੂੜ ਨੂੰ ਕੁੜ ਆਖਣ ਲਈ 
ਮਹਾਨ ਕੁਰਬਾਨੀ ਦੇ ਦਿਤੀ ਜਿਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕਿਧਰੇ ਮਿਸਾਲ ਨਹੀ” ਮਿਲਦੀ । 

ਉਪਰ ਕੀਤੀ ਗਈ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸ'ਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ 
ਤਸੀਹੇ ਦਿਤੇ ਗਏ ਸਨ ਅਤੇ ਅੰਤ ਵਿਚ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ਇਹ ਦਲੀਲ 
ਦੇਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਿਉਕਿ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਉਸ ਸਮੇ" ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਵਿਖੇ ਸੀ, ਇਸ ਲਈ ਗੁਰੂ ਤੇਗ 
ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਲਈ ਉਹ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਨਹੀ ਸੀ । ਇਹਦੇ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਉਹਦੇ ਦਿੱਲੀ ਦੇ ਹਾਕਮ 
ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਨੂੰ ਦਸੇ ਬਿਨਾਂ ਜਾਂ ਇਜ਼ਾਜਤ ਲਏ ਬਿਨਾਂ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ 
ਸੀ। ਪਰ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਰਤਾ ਵੀ ਵਜ਼ਨ ਨਹੀਂ' ਹੈ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਤੇ ਇੱਛਾ ਬਿਨਾ, 
ਉਹਦੇ ਹਾਕਮ ਆਪਣੀ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਕਤਲ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ ? ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ 
ਉਸ ਵੱਲੋਂ ਦਿੱਲੀ ਹੋਣਾ ਜਾਂ ਨਾ ਹੋਣਾ ਕੋਈ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀਂ ਰਖਦਾ । ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਭਾਵੇਂ ਉਸ ਸਮੇ 
ਆਪ ਕਿਸੇ ਵੀ ਥਾਂ ਸੀ ਪਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਸ਼ਹੀਦ ਉਹਦੀ ਮਰਜ਼ੀ ਅਤੇ ਹੁਕਮ ਅਧੀਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । 

ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸੈਬੈਧੀ ਸਭ ਤੋਂ ਪੁਰਾਤਨ ਹਵਾਲਾ ਸੁਜਾਨ ਰਾਇ ਬਹਾਦਰੀ 
ਦੀ ਰਚਨਾ 1੮101853(-01-73%81101 ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਰਚਨਾ 1697 ਈ.: ਵਿਚ 
ਸੈਪੂਰਨ ਹੋਈ ਸੀ । ਸੁਜਾਨ ਰਾਇ ਬਟਾਲੇ ਦਾ ਵਸਨੀਕ ਸੀ_ਅਤੋਂ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦਾ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸੀ । 
ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ “'ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਛੋਟਾ ਪੁੱਤਰ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਗਿਆਰਾਂ ਵਰ੍ਹੇ ਗੁਰ ਗੱਦੀ 
ਉਤੇ ਬੈਠਿਆ । ਉਹ ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਆਲਮਗੀਰ ਔਰੇਗਜ਼ੇਬ ਦੇ ਹੁਕਮ ਨਾਲ, ਉਹਦੇ ਹਾਕਮਾਂ ਨੇ ਕੈਦ 
ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਆਲਮਗੀਰੀ ਰਾਜ ਦੇ ਸਤਾਰ੍ਹਵੇਂ-ਸਾਲ 186 ਅਲ-ਹਿਜਰੀ ਨੂੰ ਸ਼ਾਹ ਜਹਾਨ ਬਾਦ 
(ਦਿੱਲੀ) ਵਿਖੇ ਸ਼ਹੀਦ ਕੀਤਾ । ਜਦੋਂ ਇਹ ਰਚਨਾ ਲਿਖੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦਾ 
ਪੁੱਤਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਰਾਇ, ਪਿਛਲੇ 22 ਸਾਲਾਂ ਤੌ ਗੁਰ ਗੱਦੀ ਉਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਹੈ 
ਸਜਾਨ ਰਾਇ ਦੇ ਇਸ ਬਿਆਨ ਨੂੰ ਮੁਨਸ਼ੀ ਸਈਅਦ ਗੁਲਾਮ ਹੁਸੈਨ ਖਾਨ ਨੇ 1981-01- 
11018001010 (ਪੰਨਾ 401) ਵਿਚ ਤਕਰੀਬਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਦੁਹਰਾਇਆ 
ਹੈ । ਇਹਨੇ ਆਪਣੀ ਵਾਕਫੀਅਤ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਅਗੇ ਹੌਰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ 


ਸੇਧ ਸਾ 


ਬਹਾਦਰ ਉਸ ਸਮੇਂ` ਕਾਫੀ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈਕੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਘੁੰਮ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਦੀ ਨਾਲ 
ਧਨ ਵੀ ਇਕੱਠਾ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਤੇ “ਇਹਦਾ ਇਕ ਭਿਆਨਕ ਬਗਾਵਤ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦੇ 
ਤਰੋ"' ਸ਼ਹਿਨਸ਼ਾਹ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਲਾਹੌਰ ਦੇ ਗਵਰਨਰ ਨੂੰ ਲਿਖ ਭੋਜਆ ਕਿ ''ਤੋਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ 
ਗਰਿਫਤਾਰ ਕਰਕੇ, ਜੇਲ੍ਹ ਵਿਚ ਰਖਿਆ ਜਾਵੇ । ਬਾਦਜ਼ਾਹ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ _ਇਵੇਂ' ਹੀ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਸੀ ।' ਅਗੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਦਿੱਲੀ ਭੇਜਣ ਉਪਰੈਤ ਕੁਝ ਦਿਨਾਂ ਬਾਅਦ ਇਕ ਹਰ 
ਹੁਕਮ ਮਿਲਿਆ ਸੀ ਕਿ 'ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਕਤਲ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ, ਉਸ ਦੇ ਸਰੀਰ ਦੇ ਟੋਟੇ ਟੋਟੇ 
ਕਰਕੇ ਸ਼ਹਿਰ ਦੇ ਵਖੋ-ਵਖਰੇ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਲਟਕਾਏ ਜਾਣ । 
ਕੀ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਖੁਦ ਚਲ ਕੇ, ਕਸ਼ਮੀਰੀ ਬਰਾਹਮਣਾ ਲਈ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁੰਚੇ ਸੀ ਜਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਲਿਕਪੁਰ ਰੈਘੜਾਂ (ਹੋਪੜ ਨਜ਼ਦੀਕ) ਤੋਂ ਗਰਿਫਤਾਰ ਕਰਕ, ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਪਿੰਜਰੇ 
ਵਿਚ ਬੰਦ ਕਰਕੇ ਦਿੱਲੀ ਭੇਜਿਆ ਗਿਆ ਸੀ ? ਭਾਈ ਸਰੂਪ ਸਿੰਘ (ਭਾਦਸੋਂ, ਜ਼ਿਲਾ ਪਟਿਆਲਾ) 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੂ ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ (1790 ਈ.), ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਮਲਿਕਪੁਰ 
ਰੰਘੜਾਂ ਤੋਂ ਹੀ ਫੜਿਆ ਗਿਆਂ ਸੀ । ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਛਿਬੜ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਰਚਨਾ ਬੈਸਾਵਲੀ ਨਾਮਾ ਦਸਾਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀਆਂ ਕਾ (176? ਈ.) ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਇਸ ਤਾਂ 
ਬਿਨਾਂ ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਤਲੌਦਾ (ਜੀਂਦ) ਵਿਖੇ ਮਿਲਦੀ ਭੱਟ ਵਹੀ ਤੋ” ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ 
ਗੱਲ ਦੀ ਸਹੀ ਸਮਕਾਲੀ ਫਾਰਸੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵੀ ਪੈਦੀ ਹੈ ਜਿਵੇ ਕਿ ਮੁਹਮਦ ਅਹਸਾਨ 
ਇੱਜਤ ਦੀ ਰਚਨਾ 7੫210€॥੧- 8170021 51907 1੧813 । ਅਤੇ ਅਗੇ ਇਸੇ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੋ 
ਹੀ ੧111881 11੯੧੬ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ “18੬7 10੫800815 ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ਹਾਦਤ ਨੂੰ 
ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ । 
ਅਹੈਗਜ਼ੋਬ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਤੱ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਲਈ ਚਲਣ (ਅਪਰੈਲ 7, 1674), ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ 
ਪਹੁੰਚਣ (ਜੂਨ 26, 1674), ਵਾਪਸ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ ਤੋਂ ਲਾਹੌਰ ਪਹੁਚਣ (ਜਨਵਰੀ 21, 1676) 
ਲਾਹੌਰ ਤੋ ਦਿੱਲੀ ਲਈ ਚੱਲਣ (ਫ਼ਰਵਰੀ 24, 1676) ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਦਿੱਲੀ ਪਹੁਚਣ ਮਾਰਚ 
27, 1676 (੧0੩50-1-/੧॥੬੧71, ੧੬੧੧ ੧. 132. 135, 148, 154) ਬਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਸਬੁਤ ਮਿਲਦੇ ਹਨ । ਇਨ੍ਹਾਂ ਇਤਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਤੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਸਾਫ਼ ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ 
ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਸਮੇ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਖੁਦ ਦਿੱਲੀ ਵਿਖੇ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਪਰ ਇਸ ਤੋ ਇਹ ਮਤਲਬ ਨਹੀ” 
ਕੇ ਢਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਔਰੈਗਜ਼ੇਬ ਦੀ ਦਿੱਲੀ ਤਾਂ ਰਵਾਨਗੀ ਪਿਛੰ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦਾ ਹੁਕਮ ਦਿੱਲੀ ਵਿਚ 
ਚਲ ਰਿਹਾ ਸੀ । ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਭਾਵੇ ਰਾਜਧਾਨ! ਵਿਚ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਰਾਜਧਾਨੀ ਤੇ ਬਾਹਰ ਹੋਵੇ, ਹੁਕਮ ਉਸ 
ਦਾ ਹੀ ਚਲਦਾ ਹੈ । ਪਿਛੇਂ ਦਿਤੇ ਗਏ ਵਿਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਅਠੁਸਾਰ ਗੁਰੁ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਸੰਬੋਧੀ ਭੇਜੇ 
ਗਏ ਦੋਵੇ ਹੁਕਮ ਔਰੋਗਜ਼ੇਬ ਨੇ ਹਸਨ ਅਬਦਾਲ _ਤ ਕੀਤੇ ਸਨ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚੋ ਪਹਿਲਾ ਲਾਹੌਰ 
ਦੇ ਗਵਰਨਰ ਦੇ ਨਾਂ, ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਗਰਿਫਤਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਸੀ ਅਤੇ ਦੂਸਰਾ ਦਿੱਲੀ ਦੇ 
ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਟਿਸਲਾਮ ਕਬੂਲਣ ਲਈ ਨਾ ਮੰਨਣ ਉਪਰਤ 
ਸ਼ਹੀਦ ਕਰਨ ਦਾ ਹੁਕਮ ਸੀ । ਔਰੇਗਜ਼ਬ ਆਪ ਦਿੱਲੀ ਵਾਪਸ ਮਾਰਚ 27, 1676 ਨੂੰ ਆਉਦਾ ਹੈ 
ਪਰ ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਨੂੰ ਇਸ ਤੇ 42 ਮਹੀਨੇ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ ਨਵੈਬਰ 11, 1675 ਨੂੰ ਤਸੀਹੇ ਦੇਕੇ 
ਸ਼ਹੀਦ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਸੀ । 





ਭਿ ਤੱ= ੨੨੩ ਯਲ਼ ਛੇ ਛਾਲ 
ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ : ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਕਰਨੀ--ਸਾਡਾ ਵਿਰਸਾ 


ਜਿਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਇਹ ਲੇਖ-ਲੜੀ ਇਸ ਆਖ਼ਰੀ ਕਿਸ਼ਤ ਨਾਲ ਖ਼ਤਮ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਲੜੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਲੇਖ ''ਗ਼ਲਤ, ਅਧੂਰਾ ਤੇ ਇਕ ਪਾਸੜ ਇਤਿਹਾਸ ' 
ਜਨਵਰੀ 1975 ਅੰਕ ਵਿਚ ਛਪਿਆ ਸੀ ਤੇ ਉਸ ਤੌ ਪਿਛੋ ਲਗਾਤਾਰ ਇਹ ਲੇਖ ਛਪਦੇ 
ਰਹੋ ਹਨ । ਇਹ ਲੇਖ-ਲੜੀ ਪ੍ਰੋ. ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੀ ਅਣਛਪੀ ਵਰਗੀ ਛਪੀ ਪੁਸਤਕ ''ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਖਰ -- ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਜਾਂ ਕਿ ਮਹਾਰਾਜਾ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਵਿਚੋਂ 
ਰਤਾ ਸੈਖੋਪ ਕਰਕੇ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਪੜ੍ਹਣ ਲਈ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ । -- ਸੈਪਾਦਕ 


ਅੰਗੇਜ਼ੀ ਸਾਮਰਾਜ ਦੋ ਇੱਥੇ ਆਉਣ ਤਕ, ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਮੁਤਾਬਿਕ 
ਇੱਥੋ ਇਕ ਏਸ਼ੀਆਈ ਫਾਰਮੋਜ਼ਨ ਦਾ ਟੁੱਟਣਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਥਾਂ ਦੂਜੀ ਏਸ਼ੀਆਈ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਦਾ 
ਸਥਾਪਿਤ ਹੌਣਾ ਹੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਅਮਰ ਸੀ । ਹਿੰਦੂ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਗਰਕੀ ਤੇ ਪਠਾਣੀ ਆਈ । ਉਹ ਬੈਠੀ 
ਤਾਂ ਮੁਗਲੀਆ ਕਾਇਮ ਹੋਈ । ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਇਸ ਕਾਨੂੰਨ ਹੇਠ, ਐਜੀ ਤਬਦੀਲੀ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ 
ਹੋਂਤੜਾ ਬਣਨਾ ਮੁਮਕਿਨ ਤਾਂ ਸੀ ਪਰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਪਦਾਰਥਕ ਹਾਲਾਤ ਸਮਾਜਵਾਦ ਵਾਸਤੇ 
ਤਿਆਰ ਨਹੀਂ ਸਨ ਕਿ ਲੌਕ-ਹਿੱਤੀ ੫'ਤੜਾ ਬਣਨਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ । ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ 
ਮੁਤਾਬਿਕ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੌਰ ਉੱਤੋਂ ਜੌ ਪੈਂਤੜਾ ਬਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋਵੇ ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਤਾਂ ਬਦਾ ਬਹੁੜਨਾ 
ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਚੈਗਾ_ ਮਾੜਾ, ਜਿਹੋ ਜਿਹਾ ਵੀ ਹੌਂਵੇ । ਪਰ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਪੈੱਤੜਾ ਬਣਨਾ ਚੂਕਿ 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀ ਸੀ, ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਨਿਰੋਲ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੋ ਤੋਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਲੀਡਰ ਦਾ 
ਪੈਦਾ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅਮਰ ਨਹੀ ਸੀ । 

ਇਸ ਗੱਲ ਵੱਲ ਅਸਾਂ ਵਾਰ ਵਾਰ ਧਿਆਨ ਦਿਵਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਮਹਾਨ ਮਜ਼ਹਬਾਂ 
ਦੇ ਬਾਨੀਆਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਿੱਛੇ ਖਲੋਤੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਵਡਿਆਈ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ 
ਪੈਂਤੜਾ ਉਸ ਵਕਤ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਜਦ ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ_ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਮੁਤਾਬਿਕ ਐਸਾ ਪੱਤੜਾ ਸੈਭਵ 
ਸੀ, ਪਰ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਵੇਲੋ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਤੱ ਇਲਾਵਾ, ਇਸ 
ਪੈਂਤੜੇ ਦਾ ਵਜੂਦ ਵਿਚ ਆਉਣਾ, ਇਸ ਸੈਭਾਵਨਾ ਦਾ ਅਸਲੀਅਤ ਬਣਨਾ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਦੇਣ ਸੀ । (ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਦੀ ਮਜਬੂਰੀ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀ` ਸੀ ।) ਇਹ 
ਪੈਂਤੜਾ ਨਾ ਖੜਾ ਹੁੰਦਾ, ਸਮਾਜ ਆਪਣੇ ਜਰਨੈਲੀ ਰਾਹ ਤੁਰਿਆ ਜਾਂਦਾ, ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ 
ਦਾ ਕੁੱਝ ਨਹੀ“ ਸੀ ਵਿਗੜਦਾ । ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਨਿਰਲ 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਪੈਂਤੜਾ ਠੋਕ ਵਜਾ ਕੇ ਖੜਾ ਕੀਤਾ, ਪਰ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਲੀਡਰਸ਼ਿਪ 
ਦੀ ਉਸ ਤੋਂ ਵੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ । ਮਗ਼ਲੀਆ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ ਆਪਣੀ ਔਧ ਪੁਗਾ ਚੁੱਕੀ ਸੀ । 
ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੂੰਨ ਨੂੰ ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੀ ਇਕ ਹੋਰ ਫ਼ਾਰਮੋਸ਼ਨ ਚਾਹੀਦੀ ਸੀ । ਮਰਹਟਿਆਂ 
ਨੂੰ ਹਰਾ ਕੇ ਅਹਮਦ ਸ਼ਾਹ ਅਬਦਾਲੀ ਆਪਣਾ ਹੱਕ ਜਮਾਉਣ ਵਾਸਤੇ ਹਾਜ਼ਿਰ ਸੀ, ਅਤੇ ਉਸ ਤੋਂ 
ਮਗਰੋ ਬਰਤਾਨਵੀ ਸਾਮਰਾਜ ਮੂੰਹ ਪਾਉਣ ਨੂੰ ਉਡੀਕਦਾ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦਾ ਕਾਂਡ ਮੁਮਕਿਨ ਹੀ 
ਸੀ, ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀਂ' ਸੀ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵੀ ਭਗਤਾਂ ਵਾਂਗ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪੱਧਰ ਤੱਕ ਹੀ ਰਹਿ 
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ਜਾਂਦੇ, ਤਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਮਹਾਨ ਸਾਹਿੱਤ ਤਾਂ ਹੁੰਦੀ, ਪਰ ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਸਿਆਸੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਨਾ ਬਣਦੀ । 
ਇਸ ਦਾ ਸਿਆਸੀ, ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਾਰੀਖ ਬਣਨਾ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹੈ । ਇਹ ਅਜਿਹੀ ਮਹਾਨਤਾ ਹ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਮਾਜਕ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਕਾਨੰਨ ਦੀ 
ਮਜਬੂਰੀ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਨਹੀ' ਸੀ । ਰ੍‌ ਰ੍ 

ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਤੇ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਲਹਿਤ ਦਾ ਪਾਇਆ ਫ਼ੌਜੀ ਤੇ ਹੈਢਵਾਂ ਹਿੱਸਾ 
ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । ਉਹ ਕੀ ਹੈ ? ਇਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਮਜ਼ਮੂਨ ਹੈ । 
ਮੁਸਲਮਾਨ ਫ਼ਿਉਤਲਾਂ ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਰੂਪ ਉੱਤੇ ਇਸਲਾਮੀ ਰੂਪ ਦੀ ਪਾਈ ਦਹਿਸ਼ਤ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਕਰਨੀ' 
ਨੇ ਖ਼ਤਮ ਕੀਤੀ । ਉਸਨੂੰ ਲੈਣੀਆਂ ਦੇ ਦੇਣੇ ਪੈ ਗਏ । ਪੰਜਾਬ ਵਿੱਚੋਂ ਮੁਗ਼ਲੀਆਂ ਰਾਜ ਖ਼ਤਮ ਹੋਇਆ 
ਅਤੇ ਅਬਦਾਲੀ ਦਾ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਣੋ' ਅਸਮਰਥ ਰਿਹਾ । ਗੈਢਿਆਂ ਵਿੱਚੋਂ ਨਿਕਲੀ ਗੈਢੋਲ -- ਰਣਜੀਤ 
ਸਿੰਘ ਦੀ ਫ਼ਿਉਡਲ ਫ਼ਾਰਮੇਸ਼ਨ, ਜਿਸ ਨੇ ਚਿਤਾਂ ਤੱ ਦਿੱਤੀ ਜਾ ਰਹੀ, ਐਦਰਲੇ ਤੇ ਬਾਹਰਲੇ ਮਸਲਮ 
ਫ਼ਿਊਡਲਾਂ ਦੀ ਭਾਜੀ ਮੌੜੀ । ਪੰਜਾਬ ਨੂੰ ਚਿਰਾਂ ਪਿੱਛੋ ਫੇਰ ਮੁੜ ਹਿੰਦਸਤਾਨ ਦੇ ਨਕਜੇ ਉੱਤੇ 
ਲਿਆਂਦਾ । ਮਿਸਲਾਂ ਵੇਲੇ ਤੱਕ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ ਖਿਸਕ ਚੱਕੀ ਸੀ ਅਤੇ 
ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸਟੇਟ ਭਰ ਫ਼ਿਉਡਲ ਸਟੇਟ ਸੀ । ਸਿੱਖ ਸਰਦਾਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰ ਗੌਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਦੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਵਿਚ ਘੱਟ ਤੇ ਹਿੰਦੂ ਕਸ਼ਤਰੀਆਂ ਦੇ ਸ਼ੀਸ਼ੇ ਵਿਚ ਵੇਖਣਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪਸੰਦ 
ਕਰਨ ਲਗ ਪਏ ਸਨ । ਸਿੱਖ ਫਿਊਡਲਾਂ ਨੇ ਨਾ ਸਿਰਫ ਸਿੱਖੀ ਵਿਤ ਹੀ ਫਿਤੇਡਲ ਹਿੱਤ ਪਾ ਲਿਆ 
ਬਲਕਿ ਬਹੁਤ ਸਾਰਾ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਅਸਰ ਵੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਿਆ । ਅੱਜ ਕਲ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਸਭ ਜਮਾਤਾਂ ਹਨ ਅਤੇ ਸਭ ਜਮਾਤੀ ਹਿੱਤ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਖ਼ਾਸੀਅਤਾਂ ਚਲਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਿੱਠ'= 
ਤਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੋਈ ਕੁੱਝ ਪਿਆ ਕਹੇ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੈ ਭਾਵੇ” 
ਉਸ ਦਾ ਜ਼ੋਰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋ ਘੱਟ ਹੈ । ਜਿਹੜੀ ਵੱਸੋਂ ਇਕ ਵੇਰ ਇਨਕਲਾਬ ਵਿਚਦੀ ਲੰਘ 
ਜਾਵੇ, ਮੁੜ ਫੇਰ ਉਹ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਨਹੀ' ਜਾ ਸਕਦੀ । ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਅਨੁਭਵ 
ਬੜਾ ਗਹਿਰਾ ਅਨੁਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਵੱਸੋ' ਉੱਤੇ ਹੰਢਵਾਂ ਅਸਰ ਛੱਡ ਜਾਣਾ ਬੜੀ ਕੁਦਰਤੀ 
ਗੱਲ ਹੈ । ਸਭ ਤੋ ਗਹਿਰਾ ਅਤਤ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਆਪਣੀ ਯਾਦ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜੋ ਹਮੇਸ਼ਾ ਤਾਜ਼ੀ ਰਹਿੰਦੀ 
ਹੈ । ਮਜ਼ਬੂਤ ਪ੍ਰੌਰਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਜੌ ਬੜੀ ਛੇਤੀ ਜਗਾਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । (ਫ਼ਰਾਂਸੀਸੀ ਇਨਕਲਾਬ ਫ਼ਰਾਂਸ 
ਦੇ ਪਿਛਾਂਹਖਿਚੂ ਅਨਸਰ ਵਾਸਤ ਹਮੇਸ਼ਾ ਮਸਲਾ ਬਣਿਆ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਉਸ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਤੇ ਉਸ ਦੇ 
ਅਸਰ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਜ਼ਾਇਲ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਬਤੀ ਤਾਕਤ ਖ਼ਰਚਣੀ ਪੈਦੀ ਰਹੀ 
ਹੈਂ ।) ਲੌਕਾਂ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਅਸੀਂ ਹੁਣ ਵੀ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ,'' ਦਾ ਮੁਡ ਆਉਣਾ ਬੜਾ 
ਸਭਵ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਿਛਾਂਹਖਿਚੂਆਂ ਵਾਸਤੇ ਮੌਤ ਦੇ ਤੁੱਲ । 

ਵੱਸੋਂ ਉੱਤੇ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦੇ ਹੈਢਵੇ' ਅਸਰ ਬਾਬਤ ਉੱਗਲ ਰੱਖ ਕੇ ਗੱਲ ਕਰਨੀ ਗ਼ਲਤੀ ਹੈ, 
ਪਰ ਸੋਚ ਨੂੰ ਟੇਬਣ ਵਾਸਤੇ ਚੋਦ ਗੱਲਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਕਹੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । ਸਿੱਖ ਵੱਸੋ ਵਿਚ ਗੁਰੂ 
ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵਾਸਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਬਹੁਤ ਗਹਿਰਾ ਹੈ, ਤਾਜ਼ਾ ਹੈ । ਸਿਆਸੀ ਘੋਲ ਵਿਚ ਜਿਸ ਪਾਸੇ ਇਹ 
ਵਗ ਜਾਏ, ਉਹ ਪਾਸਾ ਭਾਰਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਲੀਡਰ ਵੀ ਕਿਸੇ ਮਨੋਰਥ ਵਾਸਤੇ ਇਸ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ 
ਜਗਾ ਲਵੇ, ਉਹ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਮਾਰ ਨਹੀ' ਖਾਂਦਾ । ਸਿੱਖ ਵੱਸੋ ਦਾ ਸਿਆਸੀ ਵਰਤਾਉ ਬਹੁਤ 
ਹਦ ਤਕ ਇਸ ਜਜ਼ਬੇ ਦੁਆਲੇ ਹੀ ਘੁਮਦਾ ਹੈ । ਘੱਟ ਤੋ ਘੱਟ ਉਸ ਦਾ ਸਵੈ-ਮਾਣ ਇਸ ਨਾਲ 
ਸੰਬੈਧਤ ਹੈ । ਮਜ੍ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਿਚ ਆਏ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸਿੱਧੇ ਸਿਆਸੀ ਰੂਪ ਵਾਲੇ ਇਨਕਲਾਬ ਨਾਲ” 


ਇਸ ਸੋਧ 





_ - ਗਲ 


ਇਹ ਫ਼ਰਕ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧੀ ਹਿੱਤ ਪੈਣਾ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸੌਖਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸੋ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬ ਵਾਸਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਹਮੇਸ਼ਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਵਾਜਤੇ ਹੀ ਨਹੀ' ਵਰਤਿਆ 


_ਗਿਆ । ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਫ਼ਿਊਡਲ ਹਿੱਤ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਿਆ । ਚੰਦ ਸਾਲ ਹੋਏ ਵਿਹ ਘੌਰ ਵਹਿਸ਼ਤ 


(947 ਦੇ ਫਸਾਦ) ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਿਆ ਗਿਆ । ਪਤਾ ਨਹੀ ਉਸ ਵਕਤ ਦਾ ਜ਼ਖਮ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਆਤਮਾ ਨੇ ਸਹਾਰਿਆ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਵੇਗਾ ! ਪਰ ਇਹ ਜਜ਼ਬਾ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ 
ਹੀ ਸਵਾਲ ਨਹੀ', ਸਮਕਾਲੀ ਸਿਆਸੀ ਸਵਾਲ ਵੀ ਹੈ । ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਦਾ ਸਵਾਲ ਵੀ ਹੈ । 
ਬਣੋ ਪੰਜਾਬੀ ਸੂਬੇ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਬਣਦੇ ਜੁੱਸੇ ਦਾ ਸਵਾਲ ਵੀ ਹੈ । 

ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਵੱਸੋ` ਦਾ ਹਿੰਦੂ ਤਬਕਾ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤਕ ਹਿੰਦੂ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਦੇ ਮਗਰ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ 
ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਸ਼ਾਵੇਨਿਸਟ ਹੈ । ਸਵਾਲ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਸਥਿਤੀ “ਵਚ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਕਿਹੜਾ ਹਿੱਤ 
ਵਰਤਦਾ ਹੈ -- ਸਿੱਖ ਸਰਮਾਏਂਦਾਰੀ ਕਿ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ? ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ, ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਨਾਇਕ ਤੇ 
ਸਿਖਰ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸ ਦਾ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਸਟੇਟ ? ਇਹ ਨਿਖੋੜ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਸਲਾ ਹੈ, ਸਾਹਿਤਕ ਮਸਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਮਲੀ ਸਿਆਸਤ 
ਦਾ ਮਸਲਾ ਹੈ । ਹੁਣ ਤਕ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਸਿੱਖ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਵਰਤਦੀ ਰਹੀ ਹੈ, ਪਰ ਕੋਈ 
ਵਜਹ ਨਹੀ ਕਿ ਲੌਕਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵਾਸਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਵਾਸਤੇ ਨਾ ਵਰਤਿਆ 
ਜਾਵੇਂ । ਇਹ ਕੋਈ ਮੌਸਮੀ ਸਤਹੀ ਮਸਲਾ ਨਹੀ । ਤਕਰੀਬਨ ਓਨਾ ਹੀ ਅਹਿਮ ਮਸਲਾ ਹੈ ਜਿੰਨਾਂ 
ਇਹ ਕਿ ਨੌਸ਼ਨੈਲਿਟੀ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਬੁਰਜਵ`ਜ਼ੀ ਵਰਤਦੀ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ । ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਨੇ ਲੋਕ- 
ਹਿੱਤ ਦੀ ਬਿਨਾ ਉੱਤੇ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਮਸਲਾ ਖੜਾ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਗੋਵਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਉਸੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੱ 
ਫ਼ਿਊਡਲਾਂ ਦੇ ਵਿਰੁੱਧ ਇਨਕਲਾਬ ਨੂੰ ਪਾਲ ਕੇ ਬਾਲਿਗ਼ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਹੁਣ ਕੀ ਵਜਹ ਹੈ ਕਿ ਲੋਕਾਂ ਦਾ 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਾਸਤੇ ਜਜ਼ਬਾ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਤੱ ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਉਸਾਰੀ ਤੇ ਅੰਤਰ-ਰਾਸ਼ਟਰੀ 
ਬਰਾਬਰੀ ਤੇ ਏਕਤਾ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਿਆ ਨਹੀ ਜਾ ਸਕਦਾ ? ਸਵਾਲ ਸੱਚ ਤੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ 
ਇਨਸਾਫ਼ ਕਰਨ ਦਾ ਹੈ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਪੰੱਤੜਾ ਲੌਕਾਂ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਦਾ ਹੈ, ਸੱਚ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਾਉਣ ਦਾ ਹੈ । ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਇਸ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ ਅਵੇਸਲਿਆਂ ਰਹਿਣਾ ਇਕ ਮਹਾਨ 
ਤਾਕਤ ਦੇ ਸੋਮੇ ਨੂੰ ਮੁਖਾਲਿਫ਼ਾਂ ਦੇ ਹੱਥ ਦੇਈ ਰੱਖਣਾ ਹੈ । ਖ਼ੈਰ, ਅਮਲੀ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਬਾਬਤ ਕੁੱਝ 
ਵੀ ਹੋਵੇ, ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦਾ ਸਭ ਤੋ ਗਹਿਰਾ, ਹੋਢਵਾਂ ਅਸਰ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਾਸਤੇ 
ਜਜ਼ਬਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਵਸਤੂ, ਲੋਕ-ਹਿੱਤ, ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ । ਖ਼ਾਲਸਾ ਸਾਜਿਆ । 
ਰੂਪ ਆਮ ਤੌਰ ਉਤੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਮਗਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਪਰ ਰੂਪ ਵਸਤੂ 'ਤੇ ਮੋੌੜਵਾਂ ਅਸਰ ਵੀ ਪਾਉੱ'ਦਾ 
ਹੈ, ਅਤੇ ਕਈ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਗਹਿਰਾ ਪਾਉ'ਦਾ ਹੈ । ਜਦੋਂ ਰਣਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਸਿੱਖੀ 
ਦੀ ਵਸਤੂ ਵਿਗਾੜੀ ਗਈ, ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਹੱਥ ਪਾਉਣ ਦਾ ਕਿਸੇ ਦਾ ਹੌਸਲਾ ਨਹੀਂ ਸੀ । ਰੂਪ 
ਸਾਹਮਣੇ ਦਿਸਦੀ ਸ਼ਕਲ ਸੀ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਵਾਸਤੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾ ਐਨ ਗਹਿਰਾ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ 
ਠੌਸ ਲਾਉਣ ਦੀ ਕਿਸੇ ਦੀ ਹਸਤੀ ਨਹੀ” ਸੀ । ਸੋ ਫ਼ਿਉੰਡਲ ਅਸਰ ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਸਿੱਤੀ ਦੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ 
ਵਿਗਾੜ ਕੇ ਨਹੀਂ, ਉਸ ਦੇ ਰੂਪ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖ ਕੇ, ਉਸ ਦੇ ਸਗੋ ਰਾਖੇ ਬਣ ਕੇ, ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਜਜ਼ਬੇ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਵਾਸਤੇ ਵਰਤਣ ਦਾ ਬਣਿਆ । ਜੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ 
ਆਪਣਾ ਰੂਪ ਨਾ ਦਿੱਤਾ ਹੁੰਦਾ, ਜੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਸਮੂਲਚੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਦਾ ਸੱਚਾ, ਜਿਸ ਦੀ 
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ਕਿ ਵਿਸਥਾਰ-ਭਰੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਹੈ, ਨਾ ਘੜਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਾ ਹੁੰਦਾ ਤਾਂ ਬਾਹਮਣ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਨੂੰ ਵੀ ਅਵਤਾਰ ਆਦਿ ਬਣਾ ਕੇ ਨਿਗਲ ਜਾਂਦੇ । ਸਿੱਖ ਵੀ ਕਬੀਰ ਪੰਥੀਆਂ ਵਾਂਗ ਮੁੜ ਹਿੰਦੂ ਹਜੂਮ 
ਵਿਚ ਰਲ ਜਾਂਦੇ । 

ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੇ ਦਿੱਤੇ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਰੂਪ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਬਚਾਇਆ ਹੈ । ਇੱਥੇ 
ਰੂਪ ਦਾ ਰੌਲ ਅਹਿਮ ਸਾਬਿਤ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਫਸ ਨੇ ਇਹ ਸੈਤਾਵਨਾ ਕਇਮ ਰੱਤੀ ਹੈ ਕਿ ਹੁਣ ਭਾਵੇ” 
ਵਿਸ ਵਿਚ ਫ਼ਿਊਡਲ / ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਵਸਤ੍ਰ ਪਤੀ ਹੋਣੀ ਹ, ਇਜ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੀ ਵਸਤੁ 
ਫਿਰ ਸੁਰਜੀਤ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਹੋਵੇਗੀ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੇ ਰੂਪ ਦੇ ਕਾਰਨ, ਬਾਵਜੂਦ ਜ਼ਾਤ ਪਾਤ ਦੀ 
ਮੋਸਥਾ ਦੇ, ਫ਼ਿਊਡਲ ਹਿੱਤ ਦੇ ਆ ਵੜਨ ਦੇ, ਸਿਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਨਾਸੂਰ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ 
ਨਹੀ" ਲੱਗੀਆਂ । ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੇ ਆਉਣ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨਾਲੋ ਨਿਵੇਕਲੀ 
ਹੱਦ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ । ਸੋ ਹੁਣ ਇਸ ਨਾਸੂਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਉਣ ਦੀ ਬਿਲਕੁਲ ਕੋਈ ਸੰਭਾਵਨਾ 
ਨਹੀਂ ਰਹੀ । ਇਹ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਬਚਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਇਸ ਦੇ ਰੂਪ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ 
ਇਹ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਨਾਸੂਰ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿੱਚੋ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ 
ਵਾਸਤੇ ਕਿੰਨਾ ਪੱਕਾ ਬੈਦੋਬਸਤ ਕੀਤਾ ਸੀ । ਜੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣਵਾਦ ਦਾ ਨਾਸੂਰ ਮੁੜ ਸਿੱਖੀ ਵਿਚ ਆ ਵੜਦਾ 
ਤਾਂ ਪੁਰਾਣਾਂ ਦੇ ਜਿਸ ਮਕੜੀ-ਜਾਲ”' ਅਤੇ ਉਸ ਤੇ ਉਪਜਦੇ ਵਹਿਮਾ ਭਰਮਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੂੜੀਵਾਦੀ, 
ਪ੍ਰਤਗਾਮੀ, ਮਾਨਸਿਕ ਸਦਾਚਾਰਕ ਬੋਝ ਨੂੰ ਸਿੱਖੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਤੋਂ ਉਤਾਰ ਕੇ ਉਸ ਦੀ ਬੈਦ- 
ਖਲਾਸ ਕਰਾਈ ਸੀ, ਉਹ ਮੁੜ ਫੇਰ ਆ ਪੈਂਦਾ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ, ਇਸ ਮਕੜੀ-ਜਾਲ ਤੋ' ਮਾਨਸਿਕ, 
ਮਨੌਵੇਗਿਕ ਬਦ-ਖ਼ਲਾਸ, ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਹੈਢਵੀ` ਦੇਣ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਸ ਮਾਨਸਿਕ 
ਮੁਰਦੇਹਾਣ ਦਾ ਨਾ ਹੋਣਾ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਗੁਣ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਇਸ ਮਕੜੀ-ਜਾਲ ਨੇ ਆਪਣੇ 
ਕਿਸਮ ਦੇ ਹੋਰੁ ਸਮਾਜਾਂ ਨਾਲੋਂ ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਕੁਰਖ਼ਤ, ਨਿਰਦਈ, ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਰੂ ਬਣਾਈ 
ਰੱਖਿਆ ਹੈ । ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਮਾਤਾਂ ਤਾਂ ਹਰ ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਹਿੰਦ ਸਮਾਜ 
ਵਿਚ ਜ਼ਾਤ-ਪਾਤ ਦੀ ਸੋਸਥਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜਮਾਤੀ ਅੰਗ ਦਾ ਰੂਪ, ਪਰ ਉਹ ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਚੂ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ ਉਸ 
ਨਾਲੋ' ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਚੂ ਹੈ । ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਸਰਮਾਇਆ ਇੱਕਠਾ ਹੋਣ ਦੀ 
ਸਟੇਜ ਵਿਚ ਸੂਦ ਖ਼ੋਰੀ ਅਤੇ ਉਸ ਤੱ ਮਗਰੋ ਮੁਨਾਫ਼ਾ-ਖੌਰੀ ਹਰ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਖ਼ਾਸਾ 
ਹਨ, ਪਰ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦਾ ਬਾਣੀਆਂ ਬਾਣੀਆਂ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਪਰਕਾਰਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਵੱਖਰਾ ਹੈ; 
ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਨਾਲੋਂ` ਪ੍ਰਸਾਰਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਲਹੂ-ਚੂਸ ਹੈ । ਇਸ ਔਗਣ ਨੂੰ ਸਮੋਣ ਵਾਸਤੇ, 
ਜਮਾਤੀ ਆਚਰਣ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਹਿੱਤ ਦੀ ਰਾਖੀ ਵਾਸਤੇ ਵੀ ਮੈਦਾਨਿ-ਜੋਗ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਦਲੇਰੀ, 
ਜ਼ਾਤੀ ਕੀਮਤ ਦੇਣ ਦਾ ਜਿਗਰਾ_ ਜਾਂ ਮਰਦਾਨਗੀ ਦਾ ਕੋਈੀ ਗੁਣ ਇਸ ਵਿਚ ਹੈ ਹੀ ਨਹੀਂ; ਉਹ 
ਪੇਸੇ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਦਾ ਹੀ ਪੁਤਲਾ ਹੈ । ਅਸਲ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਪੁਣਾ ਤੇ ਬਣੀਆਪੁਣਾ ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਦੋ ਨਾਸੂਰ ਹਨ । ਹਿੰਦੁਸਤਾਨੀ ਸਮਾਜ ਦਾ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸਮਾਜਾਂ ਨਾਲੋ ਪ੍ਰਕਾਰਕ ਤੌਰ ਉੱਤੇ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਤੇ ਵਖਰਾ ਇਹ ਪਿਛਾਂਹ-ਖਿਚੂ ਅੰਗ, ਇਸ ਦੀ ਕਮਜੋਰੀ ਤੇ ਪਿਛਾਂਹ ਰਹਿਣ ਦਾ ਸਹੀ ਕਾਰਨ 
ਹਨ । ਇਸ ਦੀ ਸਮਝ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਇਲਾਜ ਤੌ ਬਗੈਰ ਨਾ ਇਸ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੇ 
ਪੈੱਤੜੇ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਾ ਸਹੀ ਮੁੱਲ ਪੈ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਤਰੱਕੀ ਜਿੰਨੀ 
ਹੋਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ, ਉਹ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ । 

ਇਸ ਮਕੜੀ-ਜਾਲ ਦੀਆਂ ਰੋਕਾਂ, ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਤੇ ਮਨਾਹੀਆਂ ਦਾ ਨਾ ਹੋਣਾ ਅਗਾਂਹਵਧੂ ਮਾਨਸਿਕ 
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ਬਣਤਰ ਦੀ ਭੋਂ` ਹੈ । ਕੁੱਝ ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹੀ ਸਿੱਖ ਵਸੋ` ਨਵੀਂ ਰਾਹੀ` ਤੁਰਨ, ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ 
ਤੇ ਨਵੇੱ' ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਸਤੇ ਕੁਰਬਾਨੀ ਕਰਨ ਦਾ ਜਿਗਰਾ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਕੱਢ 
ਲੈੱਦੀ ਹੈ । ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਹਰ ਕਿਸਮ ਦੀ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਤੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਰਾਖੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਵੱਸੋ' ਨੇ 
ਆਪਣੀ ਗਿਣਤੀ ਨਾਲੋ ਕਿਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ, ਵਧ ਚੜ੍ਹ ਕੇ ਹਿੱਸਾ ਪਾਇਆ ਹੈ । ਸਿੱਖ ਕਿਸਾਨ ਤੋਂ ਸਿੱਖ 
ਬੁਧੀਮਾਨਾਂ ਨੇ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਖ਼ਿਆਲਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰਨਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉੱਤੇ ਛੋਤੀ ਜਜ਼ਬ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਹ 
ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ, ਜਿਸ ਪਾਸੇ ਰਾਹ ਲੱਭੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਚੌਕ੍ੰਟੀ ਫਿਰ ਨਿਕਲਣਾ 
ਇਸ ਮਾਨਸਿਕ ਨਿਜਾਤ ਦਾ ਹੀ ਸਿੱਟਾ ਹੈ । ਖ਼ਤਰਾ ਮੁੱਲ ਲੈਣਾ ਤਾਂ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਪੇਟ ਹੀ ਪਿਆ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਜ਼ਮੀਨ ਫੋਲਣ ਵਿਚ ਹੁਸ਼ਿਆਰੀ, ਮਸ਼ੀਨ ਉੱਤੇ ਉਸਤਾਦੀ, ਜੈਗ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 
ਬਹਾਦਰੀ ਇਸ ਮਾਨਸਿਕ ਬਣਤਰ ਨੂੰ ਜਿਵੇਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਸੂਤ ਬੈਠਦੇ ਹੋਣ । ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ 
ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਮਾਲਕ ਕਿਸਾਨ ਦੀ ਸੈਸਥਾ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤਕ ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦੀ ਦੇਣ ਹੈ । 

ਇਸ ਦ ਨਾਲ ਲਗਵੀ” ਇਕ ਹੋਰ ਗੱਲ ਹੈ ਜੋ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੇ ਤਕਰੀਬਨ ਹਰ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ 
ਨੇ ਸ਼ਲਾਘਾ ਨਾਲ ਨੌਟ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਹੈ ਹਰੀਜਨਾਂ ਉੱਤੇ ਅਸਰ । ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਤਾਂ ਪੈਂਤੜਾ 
ਹੀ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਸੀ । ਰੈਘਰੇਟੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬੇਟੇ ਤਾਂ ਹੋਣੇ ਹੀ ਸਨ । ਖ਼ਾਲਸੇ ਦੀ ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਰਨੈਲ ਬਣਨਾ ਜਾਂ ਉੱਚੀ ਤੇ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਦੀ ਪੁਜ਼ੀਸ਼ਨ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚਣਾ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸੀ । 
ਜਦੋ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੱਤੜੇ ਤੋਂ ਉਤਰ ਗਈ, ਫ਼ਿਉਡਲਾਂ ਦੇ ਢਹੇ ਚੜ੍ਹ ਗਈ, ਸਭ 
ਨਾਲੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਨੁਕਸਾਨ ਹਰੀਜਨ ਨੂੰ ਹੋਇਆ । ਰੂਪ ਤਾਂ ਖ਼ਾਲਸੇ ਦਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲ ਵੀ ਰਿਹਾ ਪਰ 
ਸਮਾਜਕ ਪੂਜ਼ੀਸ਼ਨ ਫਿਰ ਸਭ ਤੋ` ਨੀਵੀ ਹੋ ਗਈ । ਹਰੀਜਨ ਪਿੰਡਾਂ ਵਿਚ ਜੱਟਾਂ ਦੇ ਕਾਮੇ ਤੇ ਵਗਾਰ) 
ਬਣ ਗਏਂ । ਬਾਵਜੂਦ ਇਸ ਗਿਰਾਵਟ ਦੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਜੈਗ ਵਿਚ ਦਲੇਰੀ ਤੇ ਹਥਿਆਰ ਦੀ ਵਰਤੋ 
ਦੀ ਜਾਚ ਨਹੀ ਗਈ । ਅਜ ਤਕ ਫ਼ੌਜ ਵਿਰ ਮਜ਼ਹਥੀ ਸਿੰਘ ਮੰਜੂਦ ਹਨ ਅਤੇ ਬਾਇਤਬਾਰ ਸਿਪਾਹੀ 
ਸਾਬਿਤ ਹੁੰਦੇ ਆ ਰਹੇ ਹਨ । ਮੇਰੀ ਜਾਚੋਂ, ਸਿੱਖ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਹੌਰ ਹੰਢਵੇ' ਅਸਰਾਂ ਬਾਬਤ ਮੌਰੇ 
ਨਾਲ ਕੌਈ ਸਹਿਮਤ ਹੋਵੇ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਵੀ ਪੰਜਾਬ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸਿਆਸਤ ਨਾਲ 
ਕੋਈ ਵਾਸਤਾ ਹੈ ਉਹ ਸਿੱਖ ਵੱਸੋ` ਦੇ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਵਾਸਤੇ ਜਜ਼ਬੇ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਨਹੀਂ 
ਕਰ ਸਕਦਾ । 

ਇੱਕੜ ਦੁੱਕੜ ਗੱਲਾਂ ਕੀਤਿਆਂ ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਜ਼ਾਹਿਰ 
ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । ਇਸ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਪੈ'ਤੜਾ ਤੋਂ ਪਰਸਪੈਕਟਿਵ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹਨ । ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ 
ਜਮਾਤੀ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤਾਰੀਖ ਵਿਚ, ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਤਹਿਰੀਕ ਤੋਂ` ਪਹਿਲਾਂ ਨਿਰੋਲ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ 
ਪੈਂਤੜਾ ਇੱਕੋ ਵੇਰ ਹੀ ਖੜਾ ਹੋਇਆ ਹੈ, ਅਤੇ ਉਹ ਕਬੀਰ ਵਰਗੇ ਭਗਤਾਂ ਤੋ ਫ਼ਰੀਦ ਵਰਗੇ 
ਸੂਫ਼ੀਆਂ -- ਦੂਜੇ ਲਫ਼ਜ਼ਾਂ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਹਿੰਦੂ ਸਮਾਜ ਵਰਗੇ ਵਰਣ-ਅਧੀਨ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੇ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਦਾਹਵੇਦਾਰ ਹੌਣਾ ਅਰਥ ਰੱਖਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਨਿਰੌਲ 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਉੱਤੇ ਪਹੁੰਚੇ ਅਤੇ ਜੋ ਉਣੇ ਰਹੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪ ਵਿੱਚੀ ਫ਼ਰਕ ਮਿਕਦਾਰ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀ', 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਤੇ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦਾ ਕਵਿਤਾ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ 
ਰਹਿਣ ਦਾ ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਸਮਾਜਕ, ਸਿਆਸੀ, ਸੈਸਥਾਈ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਦਾ ਫ਼ਰਕ ਮਿਕਦਾਰ ਦਾ ਨਹੀ', 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੈ । ਇਹੀ ਫ਼ਰਕ ਭਗਤੀ-ਲਹਿਰ ਨਾਲੋਂ ਸਿੱਖ-ਲਹਿਰ ਦਾ ਹੈ । ਕਿਸੇ ਲਹਿਰ ਦਾ ਲਗਾ- 
ਤਾਰ ਦੇ ਢਾਈ ਸੌ ਸਾਲ ਸੈਸਥਾਈ ਰੂਪ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੋ ਪੈੱਤੜੇ ਉੱਤੇ ਅਡੋਲ ਤੁਰੇ ਰਹਿਣਾ 
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ਉ7 ਨੂੰ ਅਤੇ ਉਜ ਦੀ ਲੀਡਰ ਸ਼ਿਪ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਕਿਸਮ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ । ਮਜ਼ਹਬੀ ਰੂਪ ਵਿਚ, ਸੈਸਥਾਈ ਸ਼ਕਲ ਵਿਚ, ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪੈ'ਤੜੇ ਉੱਤੇ ਆਈਆਂ ਲਰਿਰਾਂ 
ਵਿੱਚੋ ਸਿੱਧੀ ਸਿਆਸੀ ਤਾਕਤ ਲੈਣ, ਮੁਖ਼ਾਲਿਫ਼ ਦੀ ਸਟੇਟ ਨੂੰ ਢਾਹ, ਆਪਣੀ ਸਟੇਟ ਬਣਾਉਣ ਦਾ 
ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਰਖਣਾ, ਉਸ ਵਾਸਤੇ ਤਲਵਾਰ ਸੂਤਣਾ, ਐਜੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਨੂੰ ਦੂਜੀਆਂ ਮਜ਼ਹਬੀ ਲਹਿਰਾਂ 
ਨਾਲੋ” ਨਿਖੰੜਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਵਡਿਆਈ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ _ਅਲੈਹਦਾ ਕਤਾਰ 
ਵਿਚ ਖੜਿਆਂ ਕਰਦਾ ਹੈ । 

ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਮ ਚਾਲ ਦਾ ਅਤੇ ਇਨਕਲਾਬੀ ਚਾਲ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਮੁਕਾਬਲਾ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਫ਼ਰਕ ਰਫਤਾਰ ਦਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਪ੍ਰਕਾਰ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਕ ਤੌਰ ਆਪਣੀ ਲੋੜ ਅਨੁ- 
ਸਾਰ ਆਪਣੇ ਮੋਚ ਦੇ ਬੈਦੇ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਵੀ ਬਹੁਤ ਹਦ ਤਕ ਸਮਾਜਕ ਸੈਭਾਵਨਾ 
ਉੱਤੇ ਨਿਰਭਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਰਾਹਨੁਮਾ, ਤੂਫ਼ਾਨ ਦੇ ਸ਼ਾਹ ਸਵਾਰ ਤੋਂ ਪੈਦਲ ਦਾ ਆਪਸ 
ਵਿਚ ਕੀ ਮੁਕਾਬਲਾ ? ਦੋਹਾਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਖਸੀਅਤਾਂ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਜਿਮੀ ਅਸਮਾਨ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਤੌਰ ਨੇ ਨਿਰੌਲ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੀ ਲਹਿਰ ਇਕ ਵੋਰ ਹੀ ਵੇਰ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਯਕੀਨਨ ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੈਂਤੜੇ ਤੋਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਪੀਂਘ ਇਕ ਵੌਰ ਹੀ ਚੜ੍ਹਾਈ ਹੈ । ਉਸ ਪੀਂਘ ਨੂੰ 
ਪਾਉਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਚੜ੍ਹਾਉਣ ਵਾਲਾ ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸੀ । ਇਨਕਲਾਤੀ ਸ਼ਖਯੀਅਤ ਦਾ 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਨੇ ਮੁਹ ਇਕ ਵੇਰ ਹੀ ਵੇਖਿਆ ਸੀ । ਉਸ ਦਾ ਨਾਂ ਖ਼ਾਲਸਾ ਸੀ । ਉਹ ਗੁਰੂ ਗੌਬਿੰਦ 
ਸਿੰਘ ਨੇ ਸਾਜਿਆ ਸੀ । ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਲਾਇਕ ਹੌਣਾ, ਉਸ ਦੇ ਹਾਣੀ ਹੋਣਾ, ਉਸ ਦਾ ਨਾਇਕ ਹੌਣਾ 
ਮਹਾਨਾਂ ਵਿਚੋ ਮਹਾਨ ਹੋਣਾ ਹੈ । ਪਤ ਉਸ ਦਾ ਹਰ ਪਾਸੋ ਦ ਸਰੂ4 ਤੇ ਉਸ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਦਾ 
ਸਿਖਰ ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਕੁਦਰਤ ਘੱਟ ਹੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਹੈ । ਇਹ ਸਤਬ-ਕਲਾ ਸੈਪੂਰਣਤਾ ਗੁਰੂ 
ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸੀ । ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹਸਤੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨੀ- 
ਅਤ ਦੇ ਪੈੱਤੜੇ ਤੋਂ ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਦਾ ਸਰੂਪ ਤੋਂ ਸਿਖਰ ਹੋਣ ਦਾ ਹੱਕ ਹਾਸਿਲ ਹੈ ? 
ਹਿੰਦੁਸਤਾਨ ਦੀ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਤੋ ਉਸ ਦਾ ਇਨਕਲਾਬ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਸੀ । ਉਸ ਵਰਗੀ ਕੋਈ 
ਹੌਰ ਸਰਬ-ਕਲਾ-ਸੰਪੂਰਨ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ, ਲੌਕ-ਹਿੱਤ ਦਾ ਮੁਜੱਸਮਾ, ਉਸ ਦਾ ਸਿਖਰ, ਮਨੁੱਖੀ ਰੂਪ ਵਿਚ 
ਇਨਕਲਾਬੀ ਅਜੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਤਾਰੀਖ਼ ਨੇ ਕੱਢ ਕੇ ਵਿਖਾਉਣਾ ਹੈ । ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਕਰਨੀ ਮੁਲਕ ਤੋਂ ਲੋਕ-ਹਿੱਤ ਦੀ ਵਿਰਾਸਤ ਹੈ । ਜੇ ਮੁਲਕ ਵਾਲੇ ਸਮਝਣ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ 
ਭੂਤ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀ, ਭਵਿੱਖ ਵਿਚ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਦੀ ਮੇਜ਼ਿਲ ਵੀ ਹੈ, ਜਿਧਰ ਨੂੰ ਭੁੱਲੀ 
ਭਟਕਦੀ, ਲੜਦੀ ਭਿੜਦੀ ਮਨੁੱਖ ਜਾਤੀ ਤਰੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ, ਜਿੱਥੇ ਕਿ ਇਨਸਾਨ ਦੀ ਬਣਤਰ ਤੇ ਉਸ 
ਦੀ ਫਿਤਰਤ ਨੇ ਅੱਜ ਦੇ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਸੰਗ ਵਿਚ ਅੰਤ ਪਹੁੰਚਣਾ ਹੈ । 

ਗੁਰੂ ਗੋਬਿੰਦ ਸਿੰਘ ਇਕ ਹੀ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਉਸ ਰਾਤ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਜੇਮਿਆ ਸੀ । 
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ਨੋਟ : 'ਸੇਧ' ਦੇ ਲੇਖਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ ਵਿਚਾਰ ਲੌਖਕਾਂ ਦੇ ਹਨ । ਸੈਪਾਦਕ 'ਸੋਧ' ਦਾ 

ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੌਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ” ਹੈ । 
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# ਵਿ ਬਬਰ... 


ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸੱਦਰਯ 
(ਲੜੀ ਜੌੜਣ ਲਈ ਵੇਖੋ ਇਸ ਲੇਖ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਭਾਗ ਜੂਨ ਅੰਕ ਵਿਚ) 


ਪ੍ਰਭੂ ਸਦਰ ਹੈ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸੁਦਰਤਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਸਾਨੂੰ ਕੋਈ ਹੈਰਾਨੀ ਨਹੀ” ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤਿ ਸੰਦਰ ਹੈ । ਕਈ 
ਫ਼ਿਲਾਸਫਰਾਂ ਨੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਸੱਤ, ਚਿੱਤ ਜਾਂ ਆਨੰਦ ਹੋਣ 'ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਪਰ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਰੂਪਵਾਨ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਬਾਰ ਬਾਰ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਵੈਸੇ 
ਇਹ ਗੱਲ ਹੈ ਵੀ ਸੁਭਾਵਿਕ । ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ 
ਹੈ । ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਆਦਰਸ਼ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਵਾਗਣ ਚੇ ਕੱਢ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਬਾਬ 
ਨਾਨਕ ਵਲੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸੁੰਦਰ ਕਹਿਣਾ ਕੌਈ ਅਣਹੌਂਣੀ ਗੱਲ ਨਹੀ" ਹੈ : ਸਾਲਾਹੀ ਸਾਲਾਹਿ | 
ਏਤੀ ਸੁਰਤਿ ਨ ਪਾਈਆ । (ਜਪੁ-23) ਰ 

ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸਲਾਹੁਣ-ਯੌਗ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । ਹਰ ਸੁੰਦਰ ਚੀਜ਼ ਸਲਾਹੁਣ-ਯੋਗ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਇਸ ਦਾ ਉਲਟ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਹੀ ਹੋਵੇ । ਇਹ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀ" ਕਿ ਸਲਾਹੁਣਯੋਗ 
ਚੀਜ਼ ਸੁੰਦਰ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਮਸਲਨ ਰਾਜਨੀਤੀ । ਸਲਾਹੁਣਯੋਗ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਤੋਂ _ਇਹ ਸਿੱਧ ਨਹੀ“ 
ਹੁੰਦਾ ਕਿ ਉਹ ਸੁੰਦਰ ਵੀ ਹੈ । 

ਏਸ ਹਵਾਲੇ ਤੋਂ ਇੰਨਾ ਪੜਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੁੰਦਰ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ 
ਆਉਣ ਵਾਲਿਆਂ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ : “ਕੇਤੇ ਤੇਰੇ ਰੂਪ ਰਗ / ਕੇਤੇ ਜਾਤਿ 
ਅਜਾਤਿ ।'' (ਸਿਰੀ-10) 

ਇਸ ਤੁਕ ਦੇ ਦੋ ਅਰਥ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ । ਤੇਰੇ ਆਪਣੇ ਬੇਅੰਤ ਰੂਪ ਰੋਗ ਹਨ, ਜਾਂ ਦੁਨੀਆਂ 
ਵਿਚ ਤੋਰੇ ਬੇਅੰਤ ਰੂਪ ਰੰਗ ਹਨ । ਮੈ' ਤੁਕ ਨੂੰ ਦੋਵਾਂ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਲੈੱਦਾ ਹਾਂ । 

''ਰੂੜੋਂ ਠਾਕੁਰ ਮਾਹਰੇ / ਰੂੜੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ।' (ਆਸਾ ਅਸ: 19) 

“ਹਿੰਦੂ ਸਾਲਾਹੀ ਸਾਲਾਹਨਿ / ਦਰਸਨਿ ਰੂਪਿ ਅਪਾਰੁ ।'' (465) 

“ਤੂ ਸਚਾ ਸਾਹਿਬੁ ਸਿਫਤਿ ਸੁਆਲਿਉ / ਜਿਨਿ ਕੀਤੀ ਸੋ ਪਾਰਿ ਪਾਇਆ ।'' (469) 

"ਜਿਨਿ ਕਿਛੁ ਕੀਆ ਸੋਈ ਜਾਣੈ / ਤਾ ਕਾ ਰੂਪੁ ਆਪਾਰੋ ।`___ (ਵਡਹੈਸ ਅਲਾਹੁਣੀਆ--2) 

ਘਰਿ ਘਰਿ ਕੌਤ ਮਹੇਲੀਆ / ਰੂੜੈ ਹੇਤਿ ਪਿਆਰੇ ।' (ਵਡਹੌਸ ਅਲਾਹਣੀਆਂ--3) 

''ਰੂੜੋ ਰੁੜੋ ਆਖੀਐ ਭਾਈ / ਰੂੜੇ ਲਾਲ ਚਲੂਲੁ । (ਸੋਰਠਿ ਅਸ : 4) 

"ੜਾੜੇ, ਰੂੜਾ ਹਰਿ ਜੀਉ ਸੋਈ ।'' (ਰਾਮਕਲੀ ਓਅੰਖਾਰ--47) 


ਪ੍ਰੀਤਮ ਗੁਣ ਔਕੇ, ਸੁਣਿ ਪ੍ਰਭ ਬੈਕੇ / ਤੁਧੁ ਭਾਵਾ ਸਰਿ ਨਾਵਾ ।'' (ਬਾਰਾਮਾਹਾ--15) 
ਮੰਹਨਿ ਮੌਹਿ ਲੀਆ ਮਨੁ ਮੋਹਿ ।' (ਬਸੈਤ ਅਸ : 1) 

'ਮੰਹਨਿ ਮੋਹਿ ਲੀਆ ਮਨੁ ਮੋਰਾ / ਸੰਮਝਸਿ ਸਬਦੁ ਬੀਚਾਰੇ ।'' (ਸਾਰੋਗ-1) 

ਜਬ ਕੀ ਰਾਮ ਰੈਗੀਲੈ ਰਾਤੀ / ਰਾਮੁ ਜਪਤ ਮਨੁ ਧੀਰੇ ।' (ਸਾਰਗ-1) 

'ਮੌਹਨਿ ਮੋਹਿ ਲੀਆ ਮਨੁ ਮੋਰਾ / ਬਡੈ ਭਾਗ ਲਿਵ ਲਾਗੀ [' (ਸਾਰੰਗ ਅਸ : 2) 


“ਮੇਰਾ ਪ੍ਰਭੁ ਰਾਂਗਿ ਘਣੇ ਅਤਿ ਰੂੜੇ / ਦੀਨ ਦਇਆਲੁ ਪ੍ਰੀਤਮ ਮਨਮੰਹਨੁ / ਅਤਿ ਰਸ 
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ਲਾਲ ਸਗੂੜੌ ।!' (ਪ੍ਰਭਾਤੀ-15) 

“ਓੜ੍ਹ ਨ ਕਥਨੈ ਸਿਫਤਿ ਸਜਾਈ / ਜਿਉਂ ਤੁਧੁ ਭਾਵਹਿ ਰਹਹਿ ਰਜਾਈ ।'' (ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੋ-12) 

ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਪਰਮ ਦੇ ਸਦਕੇ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਉਤੇ ਚਲਣ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਸੁੰਦਰ 
ਲਗਦਾ ਹੈ । ਇਹ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਭਾਵੁਕ ਪ੍ਰਤੀਕਰਮ ਹੈ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਤੂ ਸੁਹਣਾ ਹੈ । ਸੁੰਦਰਤਾ 
ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੀ ਸਾਵੇਦ ਪ੍ਰਤੀ ਉਤਾਰ (&1611੮੬ ੧੬519015ਟ) ਹੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । 

ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਸਥਾਨ ਸੋਹਣਾ ਹੈ : ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਸੈਬੈਧਤ ਸਾਰੀਆਂ 
ਚੀਜ਼ਾਂ ਸੁਹਣੀਆਂ ਹਨ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਸਥਾਨ ਤਾਂ ਅਵੱਸ਼ ਹੀ ਸੁੰਦਰ ਹੈ । 


ਪ੍ਰਭੁ ਹਰਿ ਮੰਦਰੁ ਸੋਹਣਾ / ਤਿਸ ਮਹਿ ਮਾਣਕ ਲਾਲ । 


ਮੌਤੀ ਹੀਰਾ ਨਿਰਮਲਾ / ਕੇਚਨ ਕੌਟ ਰੀਸਾਲ ।'' (ਸਿਰੀ--?) 
"ਪੂਰੋ ਪੂਰੋ ਆਖੀਐ / ਪੂਰੈ ਤਖਤਿ ਨਿਵਾਸ । 
ਪੂਰੈ ਥਾਨਿ ਸੁਹਾਵਣੈ / ਪੂਰੈ ਆਸ ਨਿਰਾਸ ।'' (ਸਿਰੀ--9) 


"ਹਰਿ ਕਾ ਮੰਦਰੁ ਸੋਹਣਾ / ਕੀਆ ਕਰਣੈਹਾਰਿ । 

ਰਵਿ ਸਸਿ ਦੀਪ ਅਨੂਪ ਜੋਤਿ / ਤ੍ਰਿਭਵਣਿ ਜੋਤਿ ਅਪਾਰ ।'' (ਸਿਰੀ ਅਸ : 7) 

ਦਿਸ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਅਤੇ ਅਲੰਕਾਰਕ ਅਰਥ ਹਨ । ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਸਿੰਘ ਜੀ ਨੇ ਅਲੰ- 
ਕਾਰਕ ਅਰਥ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਅਰਥ ਕੁਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਣਗੇ । ਕਰਣੈਹਾਰ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਸੁਹਣਾ ਮੰਦਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਰਵਿ (ਸੂਰਜ) ਅਤੇ ਸਸਿ (ਚਦਰਮਾ) ਦੀਆਂ ਅਨੂਪ 
ਜੋਤਾਂ ਹਨ । ਪਰ ਕਰਣੈਹਾਰ ਆਪ ਤਿ੍‌ਭਵਨ ਦੀ ਜੋਤ ਹੈ । 


ਪ੍ਰਭੂ ਤ੍ਰਭਵਨ ਦੀ ਜੌਤ ਹੈ ਪਰ ਉਹਨੇ ਆਪਣੇ ਮੰਦਰ ਲਈ ਸੂਰਜ ਅਤੇ ਚੰਦ ਦੀਆਂ ਜੋਤਾਂ 
ਬਣਾਈਆਂ ਹਨ । ਅਰਥਾਤ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਉਹਦੇ ਮਹਿਲ ਵਿਚ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਤੋ ਬਾਹਰ ਫੀ । 
ਇੰਝ ਇਹਨਾਂ ਤੁਕਾਂ ਵਿਚ ਮੰਦਰ ਤੋਂ” ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਈ ਗਤੀ ਤ੍ਿਭਵਨ 'ਚ ਖਤਮ ਹੁਦੀ ਹੈ । ਸਾਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਜੌਤ ਦੀ ਦਿਗ (804) ਵਿਚ ਗਤੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਥਾਨ ਵਿਚ _ਗਤੀ ਦਾ ਪ੍ਭਾਵ 
ਵਿਰੌਧਵਾਚਿਕ (£8746081681) ਹੈ । ਇਹ ਵਿਰੋਧ ਸ਼ਾਇਦ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਰਹੱਸ ਦੀ_ਨਿਸ਼ਾਨ 
ਹੈ । ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਮੰਦਰ ਸੁਹਣਾ ਹੈ ਪਰ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਵਿਆਪਕਤਾ ਕਾਰਨ ਬਾਕੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵੀ ਸੁਹਣੀ ਹੋਣੀ 
ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਸਿਰੀ - 9 ਦੇ ਉਪਰੋਕਤ ਹਵਾਲੇ ਵਿਚ ਵੀ ਰਹੱਸ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਹੈ -- 'ਹਰੀ- 
ਪਰਮਾਤਮਾ (ਮਾਨੋ) ਇਕ ਸੋਹਣਾ ਮੰਦਰ ਹੈ ।' 

ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਸੁਦਰਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਕੋਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਇਸ ਵਿਚ ਸੰਗੀਤ 
(/4556614060) ਦੀ ਸੁਦਰਤਾ ਹੈ । ਇਸੇ ਚੀਜ਼ ਦਾ ਚੌਥੇ ਪਾਤਿਸ਼ਾਹ ਸਪਸ਼ਟ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ _ 
ਜਿਥੈ ਜਾਇ ਬਹੈ ਮੋਰਾ ਸਤਿਗੁਟੂ / ਸੋ ਥਾਨ ਸੁਹਾਵਾ ਰਾਮ ਰਾਜੇ । (ਆਸਾ ਮ: 4 ਛੋਤ !9) 

ਰੱਬ ਦੇ ਭਗਤ ਸੁਹਣੇ ਹਨ : ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਹੈ । 

ਤਿਥੈ ਸੋਹਨਿ ਪੰਚ ਪਰਵਾਣੁ / ਨਦਰੀ ਕਰਮਿ ਪਵੈ ਨੀਸਾਣ । 

ਗਾਵਨਿ ਤੁਧ ਨੌ ਈਸਰੁ ਬ੍ਰਹਮਾ ਦੇਵੀ / ਸੋਹਨਿ ਤੋਰੇ ਸਦਾ ਸਵਾਰੇ । 

ਨਾਰੀ ਅੰਦਰਿ ਸੋਹਣੀ / ਮਸਤਕਿ ਮਣੀ ਪਿਆਰੁ । 

ਸੰਭਾ ਸੁਰਤਿ ਸੁਹਾਵਣੀ / ਸਾਚੈ ਪ੍ਰੇਮਿ ਅਪਾਰੁ । 


(ਜਪੁ--34) 
(ਸੋਦਰ--1) 
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ਬਿਨੁ ਪਿਰ ਪੁਰਖੁ ਨ ਜਾਣਈ / ਸਾਚੇ ਗੁਰ ਕੈ ਹੇਤਿ ਪਿਆਰਿ । (ਸਿਰੀ ਅਸ : 2) 
ਪਿਰੁ ਸਾਲਾਹੀ ਆਪਣਾ / ਸਖੀ ਸਹੇਲੀ ਨਾਲਿ । 

ਤਨਿ ਸੋਹੈ, ਮਨੁ ਮੋਹਿਆ / ਰਤੀ ਰੈਗਿ ਨਿਹਾਲਿ । 

ਸਬਦਿ ਸਵਾਰੀ ਸੋਹਣੀ / ਪਿਰੁ ਰਾਵੇ ਗੁਣ ਨਾਲਿ । (ਸਿਰੀ ਅਸ : 5) 


ਉਪਰੋਕਿਤ ਹਵਾਲਿਆਂ ਤੋ“ ਇਕ ਦੇ ਹੌਰ ਗੱਲਾਂ ਫ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ । ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ 
ਪਿਆਰਿਆਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਾਰਨ ਜਾਂ ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਦੀ ਨਹੀ” ਹੈ । ਨਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਸੁਦਰਤਾ ਕਿਸੇ ਪਦਾਰਥਕ ਤੱਤ ਕਾਰਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਹੱਦ ਕਾਰਨ ਉਹ ਸੁੰਦਰ ਬਣ ਗਏ ਹਨ । 
ਉਹ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਭੂ-ਪਿਆਰ ਸਦਕੇ ਹੀ ਸੁਹਣੇ ਹਨ :. 
ਨਾਨਕ ਨਿਰਮਲ ਉਜਲੇ / ਜੋ ਰਾਤੇ ਹਰਿ ਨਾਇ । (ਸਿਰੀ -- ਅਸ : 7) 
ਕੀਰਤਿ ਸੂਰਤਿ ਮੁਕਤਿ ਇਕ ਨਾਈ । (ਗਉੜੀ ਅਸ : 2) 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਨਾਮੁ ਜਪੈ ਮਨੁ ਰੂੜਾ । (ਆਸਾ ਅਸ: 8) 
ਇੰਜ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰੌਮ ਰਾਹੀ ਸੁੰਦਰ ਸਰੂਪ ਹੌਣ ਦੀ ਸੋਭਾਵਨਾ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਹ 
ਸੰਭਾਵਨਾ ਖ਼ਤਮ ਨਹੀਂ” ਹੁੰਦੀ । ਪਰ ਜੌ ਕੌਈ ਆਦਮੀ ਆਪਣੀਆਂ ਸੰਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਹੀ ਵੈਰੀ ਹੋ 
ਜਾਏਂ ਤਾਂ ਉਹ ਕਸੁਹਣਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜਿਵੇ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੁਹਜ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ੋਮ ਦਾ ਸਿੱਟਾ 
ਹੈ, ਇੰਜ ਆਪਣੇ ਆਪੇ ਦੇ ਵੈਰੀ ਦਾ ਕੁਹਜ ਵੀ ਉਹਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈ । 
ਪਿਰ ਕੀ ਨਾਰਿ ਸੁਹਾਵਣੀ / ਮੁੱਤੀ ਸੌ ਕਿਤੁ ਸਾਦਿ । 
ਪਿਰ ਕੇ ਕਾਮਿ ਨ ਆਵਈ / ਬੋਲੇ ਫਾਦਿਲੁ ਬਾਦਿ । 
ਦਰਿਘਹਿ ਢੋਈ ਨ ਲਹੈ / ਛੂਟੀ ਦੂਜੈ ਸਾਦਿ । (ਸਿਰੀ ਅਸ: 5) 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਪ੍ਰੰਮ ਨੂੰ ਭੁੱਲਣ ਵਾਲਾ ਬੈਦਾ ਆਪਣਾ ਮੂੰਹ ਆਪ ਹੀ ਕਾਲਾ ਕਰ ਲੈਦਾ ਹੈ । 
ਭੈ ਭਉ ਘੜੀਐ ਸਬਦਿ ਸਵਾਰਿ / ਭੈ ਬਿਨੁ ਘਾੜਤ ਕਚੁ ਨਿਕਚ । (ਗਉੜੀ ਗੁਆਰਰੀ--1) 
ਭਗਤੀ ਭਾਇ ਵਿਹੂਣਿਆ / ਮੁਹੁ ਕਾਲਾ ਪਤਿ ਖੋਇ । (ਸਿਰੀ ਅਸ: 7) 
ਮੌਰੇ ਖ਼ਿਆਲ ਮੁਤਾਬਿਕ ਅਜਿਹੇ ਕਲਮੂਹੇ ਬੰਦਿਆਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਹੀ 
ਕਾਲ. ਨਹੀਂ` ਹੁੰਦਾ ਸਗੋ ਇਸ ਜਗਤ ਵਿਚ ਵੀ ਉਹ ਕਲਮੂੰਹੇ' ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਾਰਗ 
ਦਾ ਸਾਰਾ ਜਗਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ _ਖਲੁੌਤ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਭਗਤ-ਭਾਵ 
ਤੌਂ ਵਾਂ?ੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਕਲਮੂੰ ਹੇ ਹਨ । ਐਨ ਇਹੀ ਗੱਲ ਆਸਾ ਅਸ਼ਟਪਦੀ ਵਿਚ ਆਉਦੀ ਹੈ : 
ਮਨਮੁਖ ਕੁਚੀਲ ਕੁਛਤਿ ਬਿਕਰਾਲਾ । ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ : 
ਨਾਮੁ ਲੈਨਿ ਸਿ ਸੋਹਹਿ, ਤਿਨ ਸੁਖ ਫਲ ਹੋਵਹਿ / ਮਾਨਹਿਸੇ ਜਿਣਿ ਜਾਹਿ ਜੀਉ । 
ਭਗਤ ਤੇਰੈ ਮਨਿ ਭਾਵਦੇ / ਦਰਿ ਸੋਹਨਿ ਕੀਰਤਿ ਗਾਵਦੇ । (ਆਦਿ ਗ੍ਰੰਥ 468) 
ਹਰਿ ਭਗਤਿ ਸੁਹਾਵੀ, ਸਾਚੇ ਭਾਵੀ / ਭਾਇ ਭਗਤਿ ਪ੍ਰਭ ਰਾਤੀ । (ਧਨਾਸਰੀ ਛੋਤ -- 3) 
ਮੇਰੇ ਪ੍ਰਭ ਭਾਵਨਿ ਸੇ ਉਜਲੋਂ / ਸਭ ਮੈਲ ਭਰੀਜੈ । 
ਮੋਲ' ਉਜਲ ਤਾ ਥੀਐ / ਪਾਰਸ ਸੰਗਿ ਭੀਜੋ 
ਵੈਨੀ ਸਾਚੇਂ ਲਾਲ ਕੀ / ਕਿਨਿ ਕੀਮਤਿ ਕੀਜੈ । (ਮਾਰੂ ਅਸ: 6) 
ਸੋਹਨਿ ਭਗਤ ਪ੍ਰਭੂ ਦਰਬਾਰੇ । (ਮਾਰੂ ਸੋਲਹੇ -- 14) 
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ਨਉਤਨ ਪ੍ਰੀਤਿ ਸਦਾ ਠਾਕੁਰ ਸਿਉ / ਅਨਦਿਨੁ ਭਗਤਿ ਸੁਹਾਵੀ । (ਮਲਾਰ -- 4) 
ਉਪਰੋਕਤ ਤੋਂ` ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਦੇ ਕਈ ਅੰਸ਼ ਹਨ । ਉਹ ਇਸ 
ਕੌਰਕੇ ਸੁਹਣੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਪ੍ੰਮ ਹੈ, ਉਹ ਨਾਮ ਸਿਮਰਦੇ ਹਨ, ਉਹ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਭਿੱਜ ਗਏ ਹਨ. ਉਹਨਾਂ ਉਤੇ ਮਾਇਆ ਦੀ ਮੈਲ ਨਹੀਂ ਚੜ੍ਹਦੀ, ਉਹ ਰੱਬ ਦੀ 
ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਤਮਾ ਇੰਜ ਕਰਮਕੀਲ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੀ 
ਕਾਰਜਤਾ (7006100811() ਅਜਿਹੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸੁੱਘੜ ਅਤੇ ਸਰੂਪ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਕੋਈ ਇਕ ਭਾਂਤ ਦੀ ਨਹੀ । ਇਹਦੀ ਆਪਣੀ ਵੈਨਗੀ ਹੈ । ਦਰਅਸਲ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ 
ਲਈ ਗੁਣ, ਪ੍ਰਣਾਮ, ਕਾਰਜਤਾ ਆਦਿ ਤੋ` ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਸੁੰਦਰਤਾ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰਮ ਦੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੱਖਾਂ ਦੀ 
ਸਦਰਤਾ ਹੈ । ਪ੍ਰਭੂ-ਪੋਮ ਕਲਿਆਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹਨਾਂ ਸੁੰਦਰਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ 
ਕਲਿਆਣ ਦੋ ਵੱਖ ਵੱਖ ਪੜਾਵਾਂ ਦੀ ਸੁੰਦਰਤਾ ਵੀ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਸਹਜ ਅਤੇ ਸੁੰਦਰਤਾ ਇਕ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਉਹਦੇ ਇਖਤਿਆਰ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਬੈਦ ਦੀ ਸੁਦਰਤਾ 
ਉਹਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । 
ਸਾਧਨ ਖਰੀ ਸੁਹਾਵਣੀ / ਜਿਨਿ ਪਿਰੁ ਜਾਤਾ ਸੈਗਿ । (ਸਿਰੀ ਅਸ: 6) 
ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਲਗਨ ਨੂੰ ਭੁੱਲਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਕੁਹਜਾ ਬਣਾ ਲੋ'ਦਾ' ਹੈ । 
ਮਨਹੁ ਜਿ ਅੰਧੇ ਘੂਪ ਕਹਿਆ / ਬਿਰਦੁ ਨ ਜਾਣਨੀ । 
ਮਨਿ ਅੰਧੈ ਉੱਧੈ ਕਵਲ / ਦਿਸਨਿ ਖਰੇ ਕਰੂਪ । 
ਇਕਿ ਕਹਿ ਜਾਣਨਿ ਕਹਿਆ ਬੁਝਨਿ / ਤੇ ਨਰ ਸੁਘੜ ਸਰੂਪ ।(ਸਲੋਕ ਵਾਰਾਂ ਤੇ ਵਧੀਕ-15) 
ਮੋਰੀ ਤੁੱਛ ਬੁੱਧੀ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹਨਾਂ ਤੁਕਾਂ ਦਾ ਮਤਲਥ ਕੁੱਝ ਇੰਜ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਜਿਹਨਾਂ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੇ ਦਿਲਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰੋਮ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਨਹੀ ਹੈ, ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਿਲ ਸਿੱਧੇ ਖਿੜੇ ਫੁੱਲਾਂ ਦੇ ਵਾਂਗੂੰ 
ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ ਸਗੋਂ ਉਲਟੇ ਕੈਵਲ ਫੁੱਲਾਂ ਵਾਂਗੂੰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । ਉਹ ਨਾ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਭੇਤ ਨੂੰ 
ਜਾਣਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਦੱਸਣ ਉੱਤੇ ਇਹਦੇ ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ ਹਨ । 
ਲਬੁ ਕੁਤਾ ਕੂੜ ਚੂਹੜਾ / ਠਗਿ ਖਾਧਾ ਮੁਰਦਾਰੁ । ਪਰ ਨਿੰਦਾ ਪਰ ਮਲੁ ਮੁਖਿ ਸੁਧੀ / ਅਗਨਿ 
ਕਰੋਧ ਚੈਡਾਲੁ । ਰਸ ਕਸ ਆਪੁ ਸਲਾਹਣਾ / ਏ ਕਰਮ ਮੋਰੇ ਕਰਤਾਰ ।1। ਬਾਬਾ ਬੋਲੀਐ ਪਤਿ 
ਹੋਇ / ਉਤਮ ਸੇ ਦਰਿ ਉਤਮ ਕਈਅਹਿ / ਨੀਚ ਕਰਮ ਬਹਿ ਰੋਇ ।1। ਰਹਾਉ । ਰਸੁ 
ਸੁਇਨਾ, ਰਸੁ ਰੁਪਾ ਕਾਮਣਿ / ਰਸੁ ਪਰਮਲ ਕੀ ਵਾਸੁ / ਰਸੁ ਘੌੜੇ ਰਸੁ ਸੇਜਾ ਮੰਦਰ / ਰਸੁ ਮੀਠਾ 
ਰਸੁ ਮਾਸੁ / ਏਤੇ ਰਸ ਸਰੀਰ ਕੇ / ਕੌ ਘਟਿ ਨਾਮ ਨਿਵਾਸੁ ।2। ਜਿਤੁ ਬੋਲਿਐ ਪਤਿ ਪਾਈਐ / ਸੋ 
ਬੋਲਿਆ ਪਰਵਾਣ / ਫਿਕਾ ਬੋਲਿ ਵਿਗੁਚਣਾ / ਸ਼ੁਣਿ ਮੂਰਖ ਮਨ ਅਜਾਣ / ਜੋ ਤਿਸੁ ਭਾਵਹਿ ਸੇ 
ਭਲੇ / ਹੋਰਿ ਕਿ ਕਹਣ ਵਖਾਣ ।3। ਤਿਨ ਮਤਿ ਤਿਨ ਪਤਿ ਤਿਨ ਧਨ ਪਲੈ / ਜਿਨ ਹਿਰਦੈ ਰਹਿਆ 
ਸਮਾਇ / ਤਿਨ ਕਾ ਕਿਆ ਸਾਲਾਹਣਾ / ਅਵਰ ਸੁਆਲਿਉ ਕਾਇ / ਨਾਨਕ ਨਦਰੀ ਬਾਹਰੇ / 


ਰਾਚਹਿ ਦਾਨਿ ਨ ਨਾਇ ।4। (ਸਿਰੀ-4) 

ਇਸ ਤੱ ਬਾਅਦ ਇਸ ਗੱਲ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ਕ ਨਹੀ` ਰਹਿੰਦਾ ਕਿ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਲਈ ਉਹ 
ਆਦਮੀ ਸੁਹਣੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਹਰ ਵੇਲੇ ਵਸ ਰਿਹਾ ਹੈ...ਐਸੇ ਭਲੇ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਸਿਫਤ ਕੀਤੀ ਨਹੀ` ਜਾ ਸਕਦੀ । ਉਹਨਾਂ ਵਰਗਾ ਸੋਹਣਾ ਹੋਰ ਕੌਣ ਹੈ ? ਅਰਥਾਤ 
ਉਹਨਾਂ ਵਰਗਾ ਸੁਹਣਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀ” ਹੈ । 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਤੋ ਇਹ ਵੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜੇ ਗੁਣ, ਤੱਤ, ਅੰਸ਼, ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ, ਸਥਿਤੀ 
ਕਾਰਜਤਾ ਆਦਿ ਪੁਰਭੂ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸੁਦਰ ਹਨ । ਸੁਦਰਤਾ ਦਾ ਕੋਈ 
ਵਿਕ ਪਦਤਵ (5&੧੬੬੦19) ਨਹੀਂ, ਸਗੋ ਇਹਦੇ ਕਈ ਪਦਭਵ ਹਨ । (ਚਲਦਾ) 





ਹ 


ਲੇਖਕ / ਪਾਠਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 


ਜ਼ ਦੋ ਗੱਲਾਂ : ਸ੍ਰ. ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੇ ਡਾ. ਗਰੋਵਾਲ ਦੀ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਲੇਖ ਲਿਖਿਆ ਹੈ | 
(ਜੂਨ ਅੰਕ) ਮੈਂ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖ ਬਾਰੇਂ ਅਤੇ ਤੁਹਾਡੀ ਐਡੀਟਰੀ ਬਾਰੇ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਕਹਿਣੀਆਂ ਹਨ । 

(1) ਮੁਬਾਹਸੇ ਦੀ ਵਜ਼ਾਅਦਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਕੋਈ ਸਵਾਲ ਪੁੱਛਣ ਵਾਲਾ ਬੋਲਣ ਵਾਲੇ 
ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਪਹੂੰਚ ਨੂੰ ਚੈਲੰਜ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ । ਇਹਦੀ ਕੋਈ ਵਜਾਹ ਹੈ । ਪਹਿਲੇ ਤਾਂ ਇਹ 
ਕਿ ਲੈਕਚਰ, ਪਰਚਾ, ਲੇਖ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਸਵਾਲ ਕਰਨ ਵਾਲੋਂ ਨੇ। 
ਵਿਦਵਾਨ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਕਰਤਾ ਦੀ ਪਹੁੰਚ ਕਿਵੇਂ ਅਪਣਾ ਲਵੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ-ਕਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ 
ਹਿਸਾਬ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ । ਦੂਸਰੇ ਇਹ ਕਿ ਪਹੁੰਚ ਦੀ ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ ਕਰਨ ਨਾਲ ਬਹਿਸ ਅਗੇ ਨਹੀ" 
ਤੁਰਦੀ, ਵਿਸ਼ਾ ਨਿਖਰਦ' ਨਹੀਂ, ਕੋਈ ਸਿੱਟਾ ਨਹੀ` ਨਿਕਲਦਾ । ਕੋਈ ਕਹਿੰਦ। 'ਉ' ਪਹੁੰਚ ਨਹੀ" 
ਕੋਈ ਕਹਿੰਦਾ 'ਆ'...ਅਤੇ 'ਏ' 'ਸ' ਨਹੀਂ । ਸਾਰੇ ਆਪਣੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਪਹਚਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਕੇ 
ਚਲੇ ਗਏ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਹੀ । 

ਹਾਂ, ਬਹਿਸ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਦਾ ਸਵਾਲ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਹੀਂ । ਪਹੰਚ ਆਲੌਚਨ। 
ਦਾ ਆਰੰਭ ਨਹੀ` ਹੋ ਸਕਦੀ, ਆਖਿਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । । 

(2) ਪਹਿਲਾਂ ਆਲੌਚਨਾ ਅੰਦਰੂਨੀ (101014171) ਹੌਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ । ਆਲੌਚਕ ਕਹਿ ਸਕਦਮ 
ਹੈ ਕਿ ਲੈਕਚਰ / ਪਰਚੇਂ / ਲੇਖ ਦੇ ਫਲਾਂ ਫਲਾਂ ਤੱਥ ਗ਼ਲਤ ਹਨ । ਇਹਦੇ ਵਿਚ ਫਲਾਂ ਫਲਾਂ 
ਦਲੀਲਾਂ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਵਿਰੋਧ ਹੈ । ਲੋਖ 'ਚੋਂ_ ਨਿਕਲਦੇ ਸਿੱਟੇ ਅਸਲੀਅਤ ਦੇ 
ਉਲਟ ਹਨ । 
ਰ੍ ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂ ਬੈਰੂਨੀ (17815660661481) ਨੁਕਤਾਚੀਨੀ ਦਾ ਸਵਾਲ ਪੈਦਾ 
ਹੁਦ' ਹੈ । ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ ਇਹ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕੀਤੀਆਂ ਕਿਉਂਕਿ ਉਹਦੇ ਇਹ ਆਧਾਰ 
(3350ਗ0੧੧੦॥) ਹਨ ਜਿਹੜੇ ਉਹਦੀ ਪਹੁੰਚ ਦੀਆਂ ਜੜ੍ਹਾਂ ਹਨ । ਉਹਨੇ ਪਹੰਚ ਕਾਰਨ ਫਲਾਣੀ 
ਗੱਲ ਦੀ ਗਲਤ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ । ਇਸ ਕਰਕੇ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਪਹੌਚ ਉਹਦੀਆਂ ਗ਼ਲਤੀਆਂ ਦੀ 
ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਹੈ । ਉਪਰੋਕਤ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਤਰੀਕੇ ਦੀਆਂ ਗੁਨਾਰ ਮਿਰਡਲ ਦੇ ਏਸ਼ੀਅਨ ਡਰਾਮਾ 
ਵਿਚ ਕਈ ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਚੰਗੀਆਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਵੇਖੀਆਂ ਜਾ ਸਕਦੀਆਂ ਹਨ । 

ਪਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੌਚਕ ਇਸ ਤੋਂ ਅਗੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ ਪਹੁਚ ਨੂੰ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨਾਲ ਜੁੜਦਾ ਵਿਖਾਉੱਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹਦੇ ਆਰਥਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚ 
ਸ਼ਰੋਣੀ-ਸਬੈਧ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ । 
੍ ਸੌ ਅਰਜ਼ ਹੈ ਕਿ ਅਗਿਆਨਤਾ ਆਲੌਚਨਾ ਨਹੀ” ਹੋ ਸਕਦੀ । ਅਕਾਦਮਿਕ ਬਹਿਸ ਦੇ ਅਸਲਾਂ 
ਨ ਸਾਡੇ ਪਹੁੰਚੇ ਹੋਏ ਆਦਮੀ ਹੀ ਨਜ਼ਰ-ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ ਮਾਮੂਲ] ਪੜ੍ਹ ਲਿਖੋ ਆਦਮੀ 
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ਅਜਿਹੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਕਰ ਸਕਦੇ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬੁਰਜਵਾ ਗਿਆਨ ਉਤੇ ਦਸਤਰਸ ਹੌਣ ਤੋ ਬਾਅਦ 
ਉਘੜਦਾ ਹੈ ਨਾ ਕਿ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਪ੍ਰਚਲਤ ਗਿਆਨ ਦੇ ਘਾਟੇ ਦਾ ਕੋਈ ਬਦਲ (50650100ਫ) ਹੈ । 
ਸੂ. ਜਗਜੀਤ ਸਿੰਘ ਵਰਗੀ ਆਲਚਨਾ ਸਾਹਿਤਕ ਕਾਨਫਰਸਾਂ, ਯੂਨੀਵਰਸਟੀਆਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਸੈਮੀਨਾਰਾਂ 'ਚ ਆਮ ਹੁੰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ । ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ -- 'ਸਭ ਨੂੰ ਬੋਲਣ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦਿਓ' । 
ਤੁਹਾਡੀ ਸੈਪਾਦਕੀ ਵੀ ਇਸੇ ਪੱਧਰ ਦੀ ਹੈ । ਤੁਸੀ ਕਈਆਂ ਨੂੰ ਆਲੌਚਨਾ ਦਾ ਮੌਕਾ ਦਿੰਦੇ ਹੋ... 
ਟਿਹ ਕਿਧਰੋ` ਮੌਕੇ ਦੀ ਬੌਧਿਕ ਵਰਤੋ ਵੀ ਕਰਨੀ ਸਿੱਖ ਲੈਣ ! ਜਾਂ ਤੁਸੀ` ਕੋਈ ਸੰਪਾਦਕੀ 
ਸਹਾਇਤਾ ਕਰੋ । 
ਤੁਸੀ' ਮੈਨੂੰ ਹੈਕਾਰੀ ਕਹੌਗੇ । ਇਕ ਦੋ ਸੋਮੀਨਾਰਾਂ 'ਤੇ ਇਹੀ ਗੱਲ ਕਹੀ ਗਈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਸੁਣ ਕੇ 
ਮੈਂ ਪਹਿਲਾ ਹੱਸਿਆ ਅਤੇ ਫੇਰ ਰੋਇਆ । ਹੱਸਿਆ ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਮੈਂ ਵੀ ਅਕਲ ਵਾਲਿਆਂ ਦੇ 
ਤਿੰਨਾਂ ਜਾਂ ਤੇਰਾਂ ਚ ਆਉਦਾ ਹਾਂ । ਰੋਇਆ, ਇਸ ਕਰਕੇ ਕਿ ਜੇ ਮੈਂ ਵੀ ਅਕਲ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ-ਜਾਂ- 
ਤੇਰ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹਾਂ, ਤਾਂ ਮੁਲਕ ਦਾ ਕੀ ਬਣੰਗਾ ? - ਸੁਰਜੀਤ ਹਾਂਸ, ਅੰ ਮ੍ਰਿਤਸਰ 
“ਕੀ ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ'' : ਮੇਰੇ ਏਸ ਪੱਤਰ ਦੇ ਇਸ ਸਿਰਲੇਖ ਦਾ ਏਹ ਭਾਵ ਨਹੀ ਕਿ ਜੋ 
ਕਝ ਸੇਧ ਵਿਚ ਛਪਿਆ ਹੈ, ਉਸ ਦੀ ਸਚਾਈ ਬਾਰੇ ਕਦੀ ਕੋਈ ਸ਼੍ਭਾ ਹੇ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਨਾਹੀ ਇਸ 
ਦਾ ਏਹ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਆਪ ਬੀਤੀ ਸ੍ਰ: ਸਥਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਲਿਖੀ (ਸੋਧ : ਮਈ ਮਵ ਉਹ 
ਸੱਚ ਨਹੀ' । ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਇਸ ਪੱਤਰ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨੁਕਤਿਆਂ ਬਾਰ ਕੁਝ ਨਹੀ” ਕਹਿਣਾ ਚਾਹੁੰਦਾ । 
ਸ਼ਾਇਦ ਮੇਰੇ ਵਿਚਾਰ ਕਿਤੇ ਕਿਤੇ ਸ: ਸਥਿੰਦਜੀਤ ਸਿੰਘ ਤੇ ਡਾ: ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਦੋਹਾਂ ਨਾਲ ਭਿੰਨ 
ਹਨ । ਮੈ ਤਾਂ ਕੇਵਲ ਸ੍ਰ: ਸਬਿੰਦ੍ਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪੱਤਰ ਦੇ ਆਖਰੀ ਪੋਰੇ ਬਾਬਤ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ, ਜੋ ਸਲੂਕ ਉਨਾਂ ਨਾਲ ਪਟਿਆਲ ਵਿਚ ਹੋਇਆ, ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਹੀ ਕੁਝ ਕਹਿਣਾ 
ਚਾਹੁੰਦਾ ਹਾਂ । ਸਰਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਦ ਉਹ ਪਟਿਆਲੇ ਗਏ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ $ੰ ਗੁਰੂ 
ਕੀਆਂ ਸਾਖੀਆਂ ਤਾਂ ਉਕਾ ਹੀ ਵਿਖਾਣੇ ਨਾਂਹ ਕਰ ਦਿਤੀ ਗਈ ਤੇ ਭਟ-ਵਹੀਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਵੀ 
ਜੋ ਕੁਝ ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ ''ਉਹ ਮੂਲ ਉਤਾਰੇ ਨਹੀ` ਸਗੋ ਗਿਆਨੀ ਗਰਜ਼ਾ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਰਪੌਰਟਾਂ 
ਆਦਿ ਸਨ ।' ਉਹ ਏਹ ਵੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ''ਨਟਸ ਨਾ ਲੋਣ ' ਦੀ ਸੂਰਤ 
ਦਰਜ ਸੀ । ਰ # 
ਜਦ ਮੈ” ਪੁਛਦਾ ਹਾਂ 'ਕੀ ਇਹ ਸੱਚ ਹੈ' ਭਾਵ ਇਹ ਨਹੀ ਕਿ ਗੁਰੂ ਕੀ ਸਾਖੀਆਂ ਵਿਖਾਣੋ 
ਨਾਂਹ ਨਹੀ ਹੋਈ; ਨਾ ਹੀ ਏਹ ਕਿ ਭਟ ਵਹੀਆਂ ਦੇ ਮੂਲ ਉਤਾਰੇ ਵਿਖਾਏ ਗਏ ਯਾ ਜੋ ਕੁਝ ਵੀ 
ਵਿਖਾਇਆ ਗਿਆ ਉਸ ਨਾਲ ਨੋਟਸ ਨਾ ਲੋਣ ਦੀ ਸੂਰਤ ਨੱਥੀ ਨਹੀ` ਸੀ । ਇਸ ਬਾਰੇ ਜੰ ਕੁਝ 
ਸ: ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਅਵੱਸ਼ ਠੀਕ ਹੈ । ਮੇਰੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਦਾ ਭਾਵ ਤਾਂ ਹੈਰਾਨੀ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਇਹ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ? ਇਹ ਜਹੀ ਘਟਨਾ ਵਾਪਰ ਸਕਦੀ ਹੈ ? ਇਹ 
ਗਿਆਨ ਅਰ ਖੌਜ ਦੇ ਖੌਤਰ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਡਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਹੈ । ਜੇ ਇਹੋ ਜਹੀ ਗੱਲ ਸੰਭਵ ਹੈ -- ਜੋਸਾ 
ਕਿ ਪਰਤਖ ਹੈ -- ਤਾਂ ਪੁਛਣ ਦੀ ਲੜ ਹੈ ਕਿ ਕੀ ਇਹ ਸਭ ਕ੍ਰਝ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਦਿਆਲੇ ਦੇ ਕੁਲਪਤੀ, 
ਸਿੰਡੀਕੇਟ ਤੇ ਸੋਨਟ ਦੀ ਮਨਜ਼ੂਰੀ ਅਤੇ ਮਰਜ਼ੀ ਨਾਲ ਹੋਇਆ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਨੇ ਆਪ-ਹੁਦਰੇ ਹੀ 
ਯੂਨੀਵਰਸਟੀ ਨੂੰ ਬਦਨਾਮ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਕਰਤੂਤ ਕੀਤੀ ਹੈ । 
ਹਰ ਇਕ ਥੌਜ ਦੇ ਕੇਂਦਰ ਦਾ ਵਹ ਰੂਲ ਹੈ ਕਿ ਕੇਵਲ ਵਿਦਵਾਨ ਅਤੇ ਵਿਤਿਹਾਸਕ ਖੌਜੀ 
ਹੀ ਬਹੁ-ਮੁਲੋ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਵਿਖਾਏ ਜਾਣ । ਠੀਕ ਹੈ । ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਹਰ ਟਿਕ ਲਾਇਬਰੇਰੀ, ਯੂਨੀ- 
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_ਵਰਸਣੀ ਤੇ ਆਰਕਾਈਵਜ਼ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਅਸੂਲ ਬਣਾਏ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ 
ਵਿਦਵਾਨ ਹੌਣਾ ਯਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਖੌਜੀ ਹੌਣਾ ਕਿਵੇਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਨਗੇ । ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਥਾਨਕ 
ਡਾਇਰੈਕਟਰ ਨੂੰ ਇਹ ਅਧਿਕਾਰ ਦਿਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਜੋ ਉਹ ਕਿਸੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਨਾ ਜਾਣਦਾ ਹੋਵੇ, 
ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਹੌਰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਅਧਿਕਾਰੀ ਦਾ _ਸਰਟੀਫੀਕੋਟ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕਾਫੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸ੍‌: 
ਸਥਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਦੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਪਟਿਆਲੇ ਵਿਚ ਸਭ ਜਾਣਦੇ ਹੀ ਸਨ । ਇਹ ਹੀ 
ਕਾਫੀ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਸੀ । ਪਰ 'ਫ਼ਰ ਭੀ ਸਰਦਾਰ ਸਾਹਿਬ ਕੇ ਤਾਂ ਪੂਰੀ ਤਿਆਰੀ ਕੀਤੀ ਹੋਈ ਸੀ । 
ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ ਅਤੇ ਪਟਿਆਲੇ ਦੋ ਕੁਲ-ਪਤੀਆਂ _ਵਿਚਾਲੋਂ ਚਿੱਠੀ ਪੱਤਰ _ਹੋ ਚੁਕਾ ਸੀ । ਸੁ: 
ਸਥਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਨੂੰ ਇਹ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਵੇਖਣ ਦੀ ਇਜਾਜ਼ਤ ਮਿਲ ਚੁਕੀ ਸੀ ਅਰ ਉਹ ਆਪਣੇ 
ਵਿਭਾਗ ਦੇ ਨੁਮਾਇੰਦੇ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਵੇਖਣ ਵਾਸਤੇ ਗਏ ਸਨ । ' ਨਾਂਹ'' ਹੋ ਜਾਣ 
ਤੋਂ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਸਮਾਂ ਨਸ਼ਟ ਹੋਇਆ ਯਾ ਜੌ ਮਾਇਕ ਖ਼ਰਚ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਭਾਗ 
ਦਾ ਨਸ਼ਟ ਹੋਇਆ, ਉਹ ਪਰਤਖ ਹੈ । ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਾਯੂਸੀ ਹੋਈ ਅਤੇ ਗ੬0੧31 6031॥ ਹੋਇਆ 
ਉਹ ਵੀ ਨਾਪਣ ਯੋਗ ਹੈ । ਕਾਨੂੰਨ ਵਿਚ ਇਹ ਘਟਨਾ ਕੁਝ ਹੋਰ ਸ਼ਕਲ ਇਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਬਾਕੀ ਰਹੀ ਖੋਜ ਲਈ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਮਿਲ ਸਕਣ ਦੀ ਗੱਲ । ਸ੍ਰ: ਸਥਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਜੀ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ : ਹਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਪਬਲਕ ਹੌਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । __ ਅਸਲੀਅਤ ਤਾਂ ਇਹ 
ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਜੌ ਕਿਸੇ ਵੀ ਇੰਸਟੀਟੂਸ਼ਨ ਵਿਚ ਹੈ, ਉਹ ਯਕੀਨਨ ਪਬਲਿਕ 
ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਹੈ । ਉਸ ਦੇ ਨਾਯਾਬ ਹੌਣ ਦੀ ਕੋਈ ਸੰਭਾਵਨਾ ਹੀ ਨਹੀ” । ਹਾਂ, ਜੇ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਕਿਸੇ ਦੀ 
ਨਿੱਜੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹੈ, ਵਰਾਸਤ ਵਿਚ ਮਿਲਿਆ ਹੈ ਯਾ ਕਿਸੇ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੂੰਜੀ ਅਥਵਾ ਆਪਣਾ 
ਸਰਮਾਇਆ ਖ਼ਰਚ ਕਰਕੇ ਇਕੱਠਾ _ਕੀਤਾ ਹੈ -- ਤਾਂ ਉਹ ਹੌਰ ਗੱਲ ਹੈ । ਉਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਦਸਤਾਵੌਜ਼ ਦਾ ਹਰੇਕ ਨੂੰ ਦਸਤਯਾਬ ਨਾ ਹੋਣਾ ਸੰਭਵ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ । ਇਸ ਲਈ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
ਉਠਦਾ ਹੈਂ : 

(1) ਕੀ ਇਹ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਕਿਸੇ ਦੀ ਜੱਦੀ ਜਾਇਦਾਦ ਯਾ ਜ਼ਾਤੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹਨ ? 

(0) ਕੀ ਇਹ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੀ ਮਲਕੀਅਤ ਹਨ ? 

(0) ਕੀ ਇਹ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਕੱਠੇ ਕਰਨ ਲਗਿਆਂ ਕਿਸੋ ਪਬਲਕ ਫ਼ੌਡ -_ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ 
ਹੌਣ, ਯਾ ਗੌਰਮਿੰਟ ਦੇ ਯਾ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਪਥਲਿਕ ਇਨਸਟੀਟੂਸ਼ਨ ਯਾ ਟਰੱਸਟ ਦੇ -- ਵਿਚੋਂ ਮਾਇਆ 
ਖ਼ਰਚ ਕੀਤੀ ਗਈ ਸੀ ? 

ਮੌਜੂਦਾ ਮਾਮਲੇ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦੇ ਉੱਤਰ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸੈਕਾ ਨਹੀ । 

ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰੀ, ਚਾਹੇ ਉਹ ਪ੍ਰਫੈਸਰ ਹੋਵੇ ਤੇ ਚਾਹੇ ਲਾਇਬਰੇਰੀਅਨ, ਨੂੰ ਕੇਵਲ 
ਇਤਨਾ ਅਧਿਕਾਰ ਹੈ (ਯਾ ਇਉ” ਕਹੋ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਕਰਤਵ ਹੈ) ਕਿ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਸੰਭਾਲੇ ਰਹਿਣ, 
ਸੁਰੱਖਸ਼ਿਤ ਰਹਿਣ, ਤੇ ਇਤਿਹ'ਸਕ ਖੋਜੀ ਔਰ ਵਿਦਵਾਨ ਨੂੰ ਦਸਤਯਾਬ ਹੌਣ । ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ 
ਇਕ ਪਬਲਿਕ-ਬਾਡੀ ਹੈ; ਨਾ ਆਪ ਹੁਦਤੇ ਕਾਨੂੰਨ ਬਣਾਂਦੀ ਹੈ; ਨਾ ਆਪ ਹੁਦਰੇ ਹੁਕਮ ਜਾਰੀ 
ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਮਨੂੰ ਯਕੀਨ ਹੈ ਕਿ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਦੇ ਕੁਲਪਤੀ ਨੂੰ ਇਸ ਘਟਨਾ ਦਾ ਪਤਾ ਨਹੀਂ” । ਤੇ ਨਾ ਹੀ 
ਕਿਸੇ ਨੇ ਇਸ ਵਲ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਦਵਾਇਆ ਹੌਣਾ ਹੈ । ਕੀ ਸਰਦਾਰ ਸਬਿੰਦਰਜੀਤ ਸਿੰਘ 
ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਪੋਰਟ ਆਪਣੇ ਵਿਭਾਗ ਨੂੰ ਦਿਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਭਾਗ ਨੇ ਕੁਲਪਤੀ ਨਾਲ 
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ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਖ਼ਤੋ ਕਿਤਾਬਤ ਕੀਤੀ ਹੈ ? ਚੌਗਾ ਹੋਵੇ ਜੇ ਤੁਸੀ ਹੀ ਆਪਣੇ ਮਈ 1976 ਦੇ 
ਪਰਚੇ ਦੀ ਇਕ ਕਾਪੀ, ਹਸਬ ਮਾਮੂਲ, ਸਫ਼ਾ 50 ਉਤੇ ਨਿਸ਼ਾਨ ਲਗਾ ਕੇ ਕੁਲਪਤੀ ਜੀ ਨੂੰ 
ਭੋਜ ਦਿਓ । - ਕੇ: ਐਸ: ਥਾਪਰ, ਡੋਹਰਾਦੂਨ 

& 7: ਦੀ ਲੜ ਨੂੰ ਪੂਰਿਆਂ ਕਰਨਾ : ਪ੍ਰੋ: ਹਰਚਰਨ ਬਿੰਘ ਸੋਬਤੀ ਦੁਆਰਾ ਪੰਜਾਬ ਅਤੇ 
ਦਿੱਲੀ ਦੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਦੇ ਥੀਸਿਸਾਂ ਉਪਰ ਸਿਲਸਿਲੇਵਾਰ ਲੇਖਾਂ ਦੀ ਸੂਚਨਾ 'ਸੇਧ' ਦੇ 
ਅਪਰੈਲ 76 ਦੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਹੀ ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਇਕ ਸਾਰਥਿਕ ਹਿਲਜੁਲ 
ਦਾ ਕਿਆਸ ਕਰ ਲਿਆਂ ਸੀ ਕਿਤੇਂਕਿ ਫਸ ਤੋਂ' ਪਹਿਲਾਂ ਪ੍ਰੋ: ਸੌਬਤੀ ਦੇ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਲੇਖਾਂ ਨੰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਵਿਗਿਆਨਕ ਚਿੰਤਕ ਸਥਾਪਤ ਕਰ ਦਿਤਾ ਸੀ । ਜੂਨ 1976 ਵਿਚਲੇ ਡਾ. ਕੌਹਲ] 
ਦੇ ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਚੀਰਫਾੜ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲੇਖ ਨਾਲ ਉਹ ਮੋਰੇ ਇਸ ਕਥਨ ਨੂੰ ਯਕੀਨਨ ਬਣਾ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ । 

ਪੰਜਾਬ ਤੇ ਦਿੱਲੀ ਦੀਆਂ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਨੇ ਪਿਛਲੇ ਕੁਝ ਸਾਲਾਂ ਤੋ" ਧੜਾ ਧੜ _ਡਾਕਟਰੇਟ 
ਦੀਆਂ ਡਿਗਰੀਆਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਮੁਹਿੰਮ ਚਲਾ ਰੱਖੀ ਹੈ । ਜੋ ਵੀ ਥੀਸਿਸ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹੀ ਬਹੁਤ ਕਾਂਟ-ਛਾਂਟ ਨਾਲ ਡਿਗਰੀ ਦੇ ਦਿਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਨਿਰਾਸ਼ਾਜਨਕ 
ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਕਿਸੇ ਤੋਂ` ਵੀ ਗੁੱਝਾ ਨਹੀ` । ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ/ਪ੍ਰੀਖਿਅਕਾਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ ਉੱਗਲਾਂ ਦੇ ਪੋਟਿਆਂ 'ਤੇ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ । ਸਿੱਟੇ ਵਜੋਂ ਖੌਜ-ਕਰਤਾ ਥੀਸਿਸ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਿਆਂ ਹੀ ਪ੍ਰੀਖਿਅਕ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇਦਾਰਾਂ, ਹਮਜੋਲੀਆਂ ਆਦਿ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਪ੍ਰੀਖਿਅਕਾਂ ਜਾਂ ਸਥਾਪਤ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਘੱਟ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸ਼ਾਇਦ ਹੀ ਕਿਸੇ ਖੋਜ 
ਕਰਤਾ ਦੀ ਇਹ ਭੱਜ-ਦੌੜ ਅਜਾਈ' ਗਈ ਹੋਵੇ । ਨਤੀਜੇ ਵਜੋ ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
ਨੂੰ ਵੀ ਡਿਗਰੀਆਂ ਦੇ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਏ, ਬੀ, ਸੀ ਨਾਲ ਦੂਰ ਦਾ ਵੀ ਕੋਈ 
ਵਾਸਤਾ ਨਹੀ (ਇਥੇ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨਾਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀਂ) । ਸੌ, ਸਮੇ ਦੀ ਮੰਗ ਸੀ ਕਿ ਅਜਿਹੇ 
ਡਾਕਟਰੇਟ ਹੌਲਡਰ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ 'ਖੋਜ ਭਰਪੂਰ ਕਾਰਨਾਮੇਂ'' ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਲਿਆਏ ਜਾਂਦੇ । 

ਇਸ ਤੋ` ਇਲਾਵਾ ਇਹ ਤੱਥ ਵੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਣ-ਪਛਾਣ ਦਾ ਮੁਥਾਜ ਨਹੀ` ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਥੀਸਿਸਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੇ ਗਏ ਕਮ ਦੀ ਪੱਧਰ ਕੀਹ ਹੈ । ਮਿਸਾਲ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਉਪਰ ਲਿਖੋ ਗਏ ਸਾਰੇ ਥੀਸਿਸ ਇਥੋ” ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੈਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੋਕਲਪ ਕਿੰਨੀ ਵਾਰ ਆਇਆ ਹੈ ਜਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਕਿੰਨੇ ਰਾਗ/ਰਾਗਣੀਆਂ ਹਨ ਜਾਂ 
ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਸਾਹਿਤ ਰੂਪਾਂ ਸ਼ਲੋਕ, ਦੌਹਰਾ ਆਦਿ ਦੀ ਵਰਤੋ` ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ, ਆਦਿ । 

ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨ ਸੱਜਣਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਗੁੌਥ ਸਾਹਿਬ ਮੱਧਕਾਲੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਹੀ ਨਹੀ, ਬਲਕਿ ਸਮੁੱਚੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ ਰਚਨਾ ਹੈ ਤਾਂ 
ਕਿਉ” ? ਉਹ ਇਸ ਕਰਕੇ ਨਹੀ' ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਸਾਹਿਤ ਰੂਪ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ ਜਾਂ 
ਕਿੰਨੇ ਸ਼ਲੋਕ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਹਨ ਜਾਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਰਾਗ/ਰਾਗਣੀਆਂ ਹਨ, ਸਗੋ” ਗੁਰੂ ਗ੍ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਮਹਾਨਤਾ ਇਸ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਪਰਢ ਤੇ ਪਰਪੱਕ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਤੋ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਇਸ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਇਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਇਸ ਵਿਚ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁਖੀ ਜੀਵਨ- 
ਸੱਚ ਨੂੰ ਇਹ ਰਚਨਾ ਅਤਿਅੰਤ ਵਾਸਤਵਿਕ ਢੋਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ । 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਥੀਸਿਸਾਂ ਵਿਚ ਕੈਮ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ, ਇਹ ਕੋਮ ਤਾਂ ਯੂਨ।ਵਰਸਿਟੀ ਜਾਂ 
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ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਰ ਸੋਸਥਾ ਜ਼ਰਾ ਸਿਆਣੇ ਕਲਰਕਾਂ ਤੋ ਵੀ ਕਰਵਾ ਸਕਦੀ ਸੀ । ਜੇ ਕਿਸੇ ਵਿਦਵਾਨ ਨੇ 
ਵੱਡਾ ਮੌਰਚਾ ਮਾਰਿਆ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਇਹ ਕਿ 'ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ' ਆਦਿ ਸਿਰਲੇਖ ਹੇਠ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ 
ਸਰਲ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਅਰਥ ([੩17811035) ਕਰ ਦਿਤੇ ਹਨ । ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ 
ਨਿਤਰਣ ਦੀ ਦਾਦ ਦਿੰਦਾ ਹਾਂ । 

ਸ਼ਾਇਦ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਣਾਈ ਯੋਜਨਾ ਦੇ ਅੰਤਰਗਤ ਕੇਵਲ ਪੰਜਾਬੀ ਸ਼ਾਹਿਤ ਉਪਰ ਤੇ 
ਪੰਜ/ਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲਿਖੋ ਗਏ ਥੀਸਿਸ ਹੀ ਆਉ ਦੇ ਹਨ । ਪਰਤੂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋ 
ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਲਗਾਅ ਰੱਖਣ ਵਾਲੋਂ ਹੀ ਨਹੀ ਬਲਕਿ ਬਹੁਚਰਚਿਤ ਵਿਦਵਾਨ ਸਾਡੇ ਕੌਲ ਮੌਜੂਦ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਥੀਸਿਸ ਨਾ ਤਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਹਨ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਸੰਸਕ੍ਰਿਤੀ 
ਨਾਲ ਸੋਬਧਤ ਜਿਵੇਂ` ਡਾ: ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ, ਡਾ: ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ, ਡਾ: ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ 
ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ ਆਦਿ । ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਥਾਨ ਬਾਰੇ ਕ੍ਝ ਕਹਿਣ 
ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀ` । ਸਾਡੀ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਦਰਖਾਸਤ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਥੀਸਿਸਾਂ ਬਾਰੇ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰ ਲਿਖਣ । 

ਜੂਨ 976 ਦੇ ਅੰਕ ਵਿਚ ਸੌਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਦੇ ਥੀਸਿਸ ਦੀ ਚੀਰਫਾੜ ਕਰਕੇ 
ਇਹ ਸਾਬਤ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕ ਖੁਰਲੀ `ਤੇ ਬੱਧੇ ਹੋਏ ਪਸ਼ੂ ਨਹੀ" ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਜੋ ਪਾਓਗੇ, ਚਰ ਜਾਣਗੇ । ਯੂਨੀਵਰਸਿਟੀ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੋ ਜਾਂਦੇ ਕੰਮਾਂ ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ 
ਦਾ ਕੀ ਵਾਸਤਾ ਹੈ, ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਇਸ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕਦਮ ਚੁੱਕ ਕੇ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ 
ਸਮੇਂ ਦੀ ਲੌੜ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ । ਵਿਚਾਰ ਅਧੀਨ ਵਿਦਵਾਨ ਭਾਵੇ ਮੰਨਣ 
ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਨਾ, ਪਰ ਆਉਣ ਵਾਲੀਆਂ ਨਸਲਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਅਹਿਸਾਨਮੰਦ ਹੋਣਗੀਆਂ । 

- ਨਰਿੰਜਣ ਸਿੰਘ, ਪਟਿਆਲਾ 

ਛਿੈ ,ਰਕਸਵਾਦ ਕਿ ਧਰਮ-ਪਰਚਾਰ ? : ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮੇਰੇ ਖ਼ਤ ਦਾ ਜਵਾਬ ਦਿੰਦੇ 

ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮੈਂ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨੂੰ ਕਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 

ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਰਲਾਇਆ । ਨਾ ਰਲਾ ਹੀ ਸਕਦਾ ਹਾਂ ।'' (ਮਈ ਅੰਕ) ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਬਾਰੇ ਮੈਨੂੰ 

ਕੋਈ ਦਾਅਵਾ ਨਹੀ, ਪਰ ਆਉ ਆਪਾਂ ਵੇਖੀਏ ਪ੍ਰੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਜੀ ਖ਼ੁਦ “ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸੂਝ" 
ਵਰਗਾ ਲੇਖ ਕਿੱਥੋ" ਸ਼ੁਰੂ ਕਰਦੇ ਹਨ । 

"ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਰੱਬ, ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਸੱਚ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਹੈ। ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਜਿਉਣ ਦਾ ਰਾਹ ਮਾਇਆ ਵਾਲੇ ਰਾਹ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ । ਮਾਇਆ ਵਾਲਾ ਰਾਹ ਬੈਧਨ, ਕੈਦ, 
ਗੁਲਾਮੀ ਹੈ । ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ।'' (ਚਲੋ ਬਸ ਕਰਦੇ ਹਾਂ) । 

(1) ਮੌਰੀ ਜਾਚੇ ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਜੇ ਕੋਈ ਵਸਤ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਮਾਦਾ ਹੈ, ਪਦਾਰਥ ਹੈ । 
ਅਥਵਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਵਾਦ ਨੂੰ ਮੰਨਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । ਅਥਵਾ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਹੋਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ । 

(2) ਜੇ ਮਾਇਆ ਵਾਲਾ ਰਾਹ ਬੋਧਨ, ਕੇਦ, ਗੁਲਾਮੀ ਹੈ ਤਾਂ ਮੇਰੀ ਜਾਚੇ ਇਹ ਗੱਲ ਠੀਕ 
ਨਹੀ" । ਮਾਇਆ ਕੀ ਹੈ ? ਪਦਾਰਥ ਜਾਂ ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਬਦਲਿਆ ਰੂਪ । ਹੁਣ ਸਦਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ 
ਸੱਚ ਦਾ, ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਕੀ ਤਿਆਗ ਕਰ ਦੇਈਏ ? ਜੇ ਇੰਜ ਕਰੀਏ ਤਾਂ ਗੱਲ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ 
ਜਾਂ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਨਾਲ ਜਾ ਜੁੜਦੀ ਹੈ । 
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(3) “ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਨੌਰਥ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ ਠੀਕ ਹੈ । ਪਰ ਇਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ` 


ਨਿਜ਼ਾਮ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ, ਪਦਾਰਥ ਦਾ ਮਾਦੇ ਦਾ ਖੰਡਨ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ । 
ਸਗ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਦੇ ਦੁਖਾਂਵੇ` ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਜਗ੍ਹਾ ਮਾਇਆ ਦੇ ਸੁਖਾਵੇ` ਨਿਜ਼ਾਮ 
ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਹੋਵੇ । 
(4) ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਕਈ ਪੱਖ ਹਨ । 1. ਅਧਿਆਤਮਕ_ਪੱਖ 2. ਸਮਾਜਕ ਪੱਖ 3_ ਸਮਾਜਕ- 

ਰਾਜਨੀਤਕ ਪੱਖ (4) ਕਾਵਿਕ ਪੱਖ । ਇਹਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਹੋਰ ਅੱਗੇ ਖੰਡਤ-ਰੂਪ ਵੀ ਹਨ । 

ਜੇ ਨਾਮ ਕਰਮ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਹੁੰਦਾ ਤਦ ਵੀ ਮੈ' ਅਸਹਿਮਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਨਾ ਕਰਦਾ । 
ਅੱਜ ਨਾਮ ਦੇ ਅਰਥ ਜਮਾਤੀ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਕੱਢ ਕੇ ਤੁਸੀ” ਉਹੀ ਕੁਝ ਕਰ ਰਹੇ ਹੋ ਜਿਹੜਾ 
ਕੁਝ 'ਕੁਝ ਲੌਕ ਚੀਨ ਵਿਚ ਕੈਨਫਿਉਸ਼ਸ ਦੀ ਕਬਰ ਫਰੋਲ ਕੇ ਕਰ ਰਹੋ ਹਨ । ਨਾਮ ਜਪਣ ਦਾ 
ਅਰਥ ਅੱਲਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ ਤੋ ਹੈ । ਅੱਲਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਿਸ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਚਿਤਰ ਮੂਲ- 
ਮੰਤਰ ਵਿਚ ਹੈ । ਜਮਾਤੀ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਜਾਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸੈਘਰਸ਼ ਕਰਨ ਦਾ 
ਨਾਮ “ਨਾਮ ਨਹੀਂ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਜਿੰਨ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਕ ਮਨੁੱਖੀ ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਵਰਨਣ ਹੈ. ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਉਹ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
ਦੀਆਂ ਹਤੋਸ਼ੀ ਹੈ । ਪਰ ਅੱਜ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਤੋਂ ਵੀ ਇਤਨੀ ਕੁ ਹੀ ਸੰਭਾਵਨਾ ਰੱਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ, 
ਜਿੰਨੀ ਹੌਰ ਧਰਮਾਂ ਤੋਂ । ਅੱਜ ਧਰਮ ਅਸਾਡੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਨੂੰ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ / ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ 


ਦੇ ਜੂਲ੍ਹ ਤੱ ਨਿਜਾਤ ਨਹੀਂ ਦੁਆ ਸਕਦੇ । ਅੱਜ ਧਰਮਾਂ, ਰੋਗਾਂ, ਨਸਲਾਂ ਅਤੇ ਫਿਰਕਿਆਂ ਦੀਆਂ 
ਧੁਦਾਂ 'ਚ ਫਸੇ ਪ੍ਰਲੌਤਾਰੀ ਨੂੰ ਕੁਰਾਨ, ਗੀਤਾ ਜਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨਹੀ ਕੱਢ ਸਕਦੀ । ਅੱਜ ਤੁਸੀਂ 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਕੇ ਉਹੀ ਕੁਝ ਕਰ ਰਹੋ, ਜੋ ਕਝ 100%1£ 160₹168611 ਨੇ 
ਕੀਤਾ ਸੀ ਤੇ ਜਿਸ ਦਾ ਉਲੇਖ ਏ'ਗਲਜ ਨੇ ,&॥੧ 1010102 ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਤੋ ਜਿਸ ਦੇ ਬਾਰੇ 
ਮਹਾਨ ਲੈਨਿਨ ਨੇ ਆਪਣੇ ਲੱਖ, 11੬ :((00੬ 07 01੬ ੧੦੬75 131() (੦ ੨€11210॥" 
ਵਿਚ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ । 'ਗ੬੬15 77046165 10€168611 107 60106981111£ 1੬11£101॥ 
101 1) ੦061 (0 025110੧ 11, 001 1 ੦10€1 (0੦ 1੬031 1(, 10 11੧੬1 ੩ ॥%, 
'81(ਹ 1€11011 8160 60 €1111' (€॥ ੧੧ਿ੬181011, 132 18, ]. ੧10560%) 

ਇਸ ਵਿਚ ਮੋਰਾ ਕੇਈ ਦੋਸ਼ ਨਹੀ ਜੇ ਮਾਰਕਸੀ ਸਾਇੰਸ਼ ਉਤਪੰਨ ਹੋ ਗਈ ਹੈ ਤੇ ਧਰਮਾਂ 
ਰਾਹੀ” ਭਰਾਵਾਂ ਹੱਥੋਂ ਭਰਾਵਾਂ ਦੀ ਕਤਲੋਗਾਰਤ ਨੂੰ ਬੈਦ ਕਰਵਾਕੇ, ਮਜ਼ਦੂਰਾਂ ਨੂੰ ''ਸਾਂਝੇ ਦੋਖੀਆਂ'' 
ਦਾ ਨਿਸ਼ਾਨ' ਬਣਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਧਾਰਮਕ ਪ੍ਰਰਾਰ ਨੂੰ 
ਸਮਿਲਤ ਕਰਨਾ ਸ਼ੋਭਾ-ਜਨਕ ਨਹੀ` ਹੈ ਕਿਉਕਿ, '114781501_ 15 168੧5 1€281020 411 
॥1006111 7€1£1015 310 6110161165 300 ੬8੧੦1 36 €੧€19$ 7611੬1005 012011158- 
(1011, 85 105010€10 ੦7 900126015 36007 (181 61੧ (੦ 0ਟ€116 €%1710118- 
0011 300 10 00001 (1੬ ੧੦112 61855 ਇਹਨਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਮੈਂ` ਬਾਕੀ ਗੱਲ 
ਪਾਠਕਾਂ ਤੇ ਛਡਦਾ ਹਾਂ । --ਅਜਮੌਰ ਗਿੱਲ, ਮੌਗਾ 

ਛ (ਝਖੜਾ ਪੇੱ'ਤਾ : ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਡਿਗਰੀਆਂ ਹਾਸਿਲ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਖੋਜ ਦਾ 
ਬਹੁਤ ਮਾੜਾ ਹਾਲ ਹੈ । ਇਹ ਕੋਈ ਨਵਾਂ ਵਿਚਾਰ ਨਹੀ' । ਪਰ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਦੀ ਬਾਕਾਇਦਾ ਤੌਰ 


ਉਤੇ ਪੁਣ-ਛਾਣ ਵੀ ਤਾਂ ਨਹੀ' ਸੀ ਹੋਈ । ਪੋ. ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਖੰਜ-ਗ੍ਰੰਥ ਦੀ ਪਰਖ-ਪੜਤਾਲ _ 
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ਕਰਨ ਦਾ_ ਜੋ ਕਾਰਜ ਅਰੋਭਿਆ ਹੈ, ਖੋਜ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਇਹ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਇਤਿਹਾਸਕ ਲੌੜ ਸੀ, 
ਜਿਸ ਲਈ ਮੋ” ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਸੇਧ ਦੇ ਅਦਾਰੇ ਨੂੰ ਮੁਬਾਰਕਬਾਦ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹਾਂ । 

ਜੂਨ 1976 ਅੰਕ ਵਿਚ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਥ ਦੀ ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਦੇ ਥੀਜ਼ ਉਪਰ ਕੀਤੀ ਗਈ 
ਆਲੋਚਨਾ, ਮੌਰੀ ਜਾਚੇ, ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਅਤੇ ਇਮਾਨਦਾਰੀ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਕਹੀ ਜਾ 
ਸਕਦੀ ਹੈ । ਪਰ ਹੈ ਇਹ ਬਹੁਤ ਹੀ ਬਿਖੜਾ ਪੈੱ'ਡਾ । ਮੈ ਉਮੀਦ ਕਰਦਾ ਹਾਂ ਕਿ ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ 
ਡੌਲਣਗੇ ਨਹੀਂ । ` ਰਾਜਬੀਰ, ਨਾਭ੍ਹਾ 

ਛਡਿ ਗਧਦਾਦ - ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਮੁੜ ਬਹਾਲੀ ਦਾ ਰਾਹ : ਸੇਧ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ 
ਸਿਖ-ਇਤਿਹਾਸ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਹੀ ਨਾ ਬਣਾਈ ਜਾਓ । ਸਗੋ ਸੇਧ ਵਿਚ ਅਜ ਦੀਆਂ 
ਰਾਸ਼ਟਰੀ ਤੇ ਅਤ੍ਰਰਾਸ਼ਟਰੀ ਖੱਬੀ ਤੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਲਹਿਰ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਲਈ ਬਹਿਸ ਦਾ 
ਫ਼ੌਰਮ ਬਣਾਓ । 

ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 'ਇਕੌਨੋਮਿਜ਼ਮ ਤੇ ਕੈਮ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ' (2) ਵਿਚ ਇਕ ਥਾਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
ਚੀਨ ਵਰਗੇ, ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਛੜੇ ਹੋਏ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਕਮਿਉਨ ਕਦੇ ਵੀ ਕਾਮਯਾਬ ਨਹੀ” ਹੋ 
ਸਕਦਾ । ਐਸੀ ਕਲਪਨਾ ਕਰਨਾ ਖ਼ਾਮਖ਼ਿਆਲੀ ਹੈ । ਮੂਰਖਾਂ ਵਾਂਗ ਪਹਾੜ ਨਾਲ ਮੱਥਾ ਮਾਰਨ ਵਾਲ 
ਗੱਲ ਹੈ ।...ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਪਛੜੀ ਹੋਈ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦਾ ਕੌਮ ਸੇਵਾ 
ਪੱਧਰ `ਤੇ ਚਲ ਹੀ ਨਹੀ ਸਕਦਾ । ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਕੌਮ ਨੂੰ ਸੇਵਾ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਲਿਜਾਣ ਵਾਸਤੇ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਿਆਸੀ ਜਦੌਂ-ਜਹਿਦ ਕਰਨੀ ਬੇਅਰਥ ਹੈ...।'' (ਫਰਵਰੀ 1976. ਸਫ਼ਾ 36) 

ਪ੍ਰ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਪਤਾ ਹੀ ਹੋਵੇਗਾ ਕਿ ਮਨਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ _ਸਿਲਸਲਾ ਹੀ ਕਮਿਉਨਾਂ 
(11010 €09010001530) ਤੋ ਚਲਿਆ ਅਤੇ ਪਹੁੰਚ ਭੀ ਕਮਿਉਨਾਂ ਵਲ ਹੀ (ਲੌਕ 
ਚੀਨ ਵਿਚ) ਹੈ, ਪਰ ਬਦਲੇ ਹੋਏ ਰੂਪ ਵਿਚ । ਚੀਨ ਅਜ ਸਨਅਤੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪਛੜਿਆ ਹੋਇਆ 
ਦੇਸ਼ ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ । ਬੁਰਜੂਆ ਪ੍ਰੈੱਸ ਦੇ ਅੰਕੜੇ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਨਾਜ, ਕਪੜਾ, ਧਾਤਾਂ, ਤੇਲ, 
ਸਾਇੰਸ, ਟੈਕਨੌਲੌਜੀ, ਵਿਦਿਆ, ਡਾਕਟਰੀ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹੌਰ ਖੇਤਰਾਂ ਵਿਚ ਚੀਨ ਯੂਰਪ ਦੇ ਕਈ] 
ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਜਾ ਖੜਾ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਅਜ ਚੀਨੀ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਮੰਗ, ਦੱਖਣ ਪੁਰਬੀ 
ਏਸ਼ੀਆ, ਯੂਰਪ, ਅਫ਼ਰੀਕਾ ਅਤੇ ਲਾਤੀਨੀ ਅਮਰੀਕੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਦਿਨੋਂ ਦਿਨ ਵਧਦੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਹੈ । ਅਜਿਹਾ ਕੇਵਲ ਆਰਥਕਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੁਧ ਸਿਆਸੀ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਂਤੀ ਸੰਘਰਸ਼ ਨੰ 
ਅਪਣਾ ਕੇ ਹੀ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹੈ । ਪੈਦਾਵਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਿਨੋ ਦਿਨ ਸਿਖਿਅਤ ਹੋ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । 
ਠੀਕ ਹੈ ਪੱਡੁ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਅੰਤਰ ਅਜੇ ਉਥੇ ਕਾਇਮ ਹੈ, ਪਰ ਪੇਂਡੂ ਸਭਿਅਤਾ ਵਿਚ ਸੋਵਾ-ਭਾਵ ਤੇ 
ਕੁਰਬਾਨੀ ਸ਼ਹਿਰੀ ਬੁਰਜੁਆਜ਼ੀ ਨਾਲੋ ਸਦਾ ਹੀ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਆਪਣੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਲੇ 
ਲਵੋ, ਸ਼ਹਿਰੀ ਲੌਕ ਮਿੰਟਾਂ ਨੂੰ ਪੈਸਿਆਂ ਨਾਲ ਤੋਲਦੇ ਹਨ ਪਰ ਪੇਂਡੂ ਜਨਤਾ ਸਾਂਝੇ ਪ੍ਰਾਜੈਕਟਾਂ 'ਤੇ ਤਨ 
ਮਨ ਤੇ ਧਨ ਨਾਲ ਨਿਰਸੈਕੌਚ ਸੇਵਾ ਕਰਦੀ ਹੈ ! ਸੌ ਚੀਨ ਤੇ ਕੋਬੋਡੀਆ ਵਰਗੋ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਦੇਸ਼ਾਂ 
ਵਿਚ ਕਮਿਉਨਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਆਵੱਸ਼ਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਲ ਕਦਮ ਹੈ । 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਨਅਤੀ ਪਛੜੇਵਾਂ ਸਰਮਾਏਦਾਰ ਤੋਂ ਸਮਾਜਵਾਦੀ, ਦੋਹਾਂ ਹੀ ਨਿਜ ਨੇ ਦੁਰ 
ਕੀਤਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੰਤੂ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਦੀ ਕੀੜੀ-ਤੌਰ ਤੇ ਅੰਤ ਨੂੰ ਵਸੀਲਿਆਂ 'ਤੇ ਲੁਟੇਰਿਆਂ ਦੇ ਕਬਜ਼ੇ 
ਨੇ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦਾ ਬਦਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਜਿਸ ਨੇ ਸੈਕੜੇ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਰਾਹ ਨੂੰ ਦਹਾਕਿਆਂ ਵਿਚ ਤੈਅ 
ਕਰ ਲਿਆ । ਰੂਸੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਦੇ ਰਾਹ ਤੋਂ ਭਟਕ ਕੇ ਮਜ਼ਦੂਰ ਦੀ ਸਰਦਾਰ) 


੨ 


ਸੇਧ 49 





ਦਾ ਰਾਹ ਤਿਆਗ ਕੇ, ਅਜਾਰੇਦਾਰ ਨੌਕਰਸ਼ਾਹ ਪੂੰਜੀਪਤੀਆਂ ਦੇ ਹੱਥ ਆ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਦਾ 
ਵਿਕਾਸ ਸਰਮਾਏਦਾਰੀ ਲੀਹਾਂ 'ਤੇ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ ਹੈ । “੬੪181001501 15 7€-105181601606 
07 €8111811500. ਲੈਨਿਨ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਅਜ ਰੂਸੀ ਸੌਧਵਾਦੀਆਂ ਤੇ ਇਨ-ਖਿਨ ਲਾਗੂ ਹੋ ਰਹੋ 
ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਇਕ ਸਮਾਜਵਾਦੀ ਅਤੀ-ਮਹਾਂਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਸੋਸ਼ਲ ਸਾਮਰਾਜਵਾਦ ਦੇ ਰੂਪ 
ਵਿਚ ਵਿਸਥਾਪਤ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਪ੍ਰੇ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਰੂਸੀ ਸੋਧਵਾਦੀਆਂ ਦਾ 
ਅੰਤਰਾਸ਼ਟਰੀ ਰੋਲ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਅਤੀ ਮਹਾਂ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਵੇਡ ਤੇ ਪੁਨਰ ਵੈਡ ਨੂੰ 
ਥਿਲਕਲ ਹੀ ਅੱਖ ਉਹਲੇ ਕਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । -- ਬਲਬੀਰ ਸਿੰਘ, ਮੁਕੇਰੀਆਂ 

ਛੈ ਚਿੰਤਾ ਦਾ ਵਿਸਾ : ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਲੇਖ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੌਕੇ ਮੈ“ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਡਾ: 
ਕੋਹਲੀ ਦਾ ਥੀਸਿਜ਼ ਪੜ੍ਹਿਆ ਹੈ । ਸੋਬਤੀ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਜੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਸਹੀ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਡਾ: 
ਕੋਹਲੀ ਵਾਹਿਦ ਆਦਮੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਡਿਗਰੀ ਹੋਲਡਰ ਪੈਦਾ ਕੀਤੇ ਹਨ । 
ਡਾ: ਕੌਹਲੀ ਜਿਸ ਦਾ ਆਪਣਾ ਇਹ ਹਾਲ ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਕਿਹੋ ਜਿਹੀ ਖੋਜ ਕਰਵਾਦੀ ਹੋਵੇਗੀ । ਇਹ 
ਚਿੰਤਾ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਜਰੂਰ ਹੈ । - ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ, ਅੰਮ੍ਰਿਤਸਰ 

ਛਿ ਅਗੇਜੀ - ਸਾੜੇ ਲਈ ਅਮਰਵੇਲ : 'ਮਾਂ-ਬੋਲੀ ਪੰਜਾਬੀ : ਅਜੌਕੀ ਸਥਿਤੀ ਤੇ 
ਸਮਸਿਆਵਾਂ” ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹੀ । ਅੰਗਰਜ਼ੀ ਬਾਰ ਪ੍ਰ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਚਾਰ 'ਅਜ ਦੀ ਹਾਲਤ 
ਵਿਚ ਮੁਲਕ ਦੀ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਉਸਾਰੀ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਇਸ (ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ) ਬਗੈਰ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਨਹੀ''' ਪੜ੍ਹ 
ਕ ਹੈਰਾਨੀ ਹੋਈ । ਕੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਅਜੇਹੀ ਕੋਈ ਉਦਾਹਰਣ ਹੈ ਕਿਜੇ ਲੋਟੂਆਂ ਦੇ 
ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨੂੰ ਵੀ ਦਸ਼ ਨਿਕਾਲਾ ਦ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੋਵ ਤਾ ਉਹ ਦੇਸ਼ ਟੁਕੜ ਟੁਕੜੇ ਹੋ 
ਗਿਆ ਹੋਵੇ ? ਭਾਰਤ ਸਾਮਰਾਜੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕਚਾਲਾਂ ਕਾਰਨ ਤਿੰਨ ਹਿੰਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਆਜਾ 
ਚੁਕਿਆ ਹੈ । ਪੰ. ਸਾਹਿਬ ਅਸੀ` ਕਿਹੜੀ ਵਿਦਸ਼ੀ ਬੋਲੀ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਨਿਕਾਲਾ ਦਿਤਾ ਸੀ ? ਇਹ ਦੇ 
ਸਵਾਲ ਪਾਠਕ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਤੁਹਾਡ ਲੇਖ ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ ਪੇਦਾ ਹੁੰਦੇ ਹਨ । ਕੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ 
ਦਿਉਗ ? 

ਬਾਕੀ ਅੰਗਰਜ਼ੀ, ਲਿੰਕ ਭਾਸ਼ਾ ਜਾਂ ਮਾਂ-ਬੋਲੀਆਂ ਬਾਰ ਹਾਕਮ ਜਮਤ ਕੀ ਕਹਿੰਦੀ ਹੈ ? ਕੀ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ? ਇਸ ਸਵਾਲ ਤੌ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਸਵਾਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਸਾਡੀ ਕੀ ਮੰਗ ਹੈ? ਸਾਡਾ 
ਕੀ ਪੈ'ਤੜਾ ਹੈ ? 

“ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਸਾਜ਼ਸ਼ ਅਸਲ ਵਿਚ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਗੇਜ਼ੀ ਨੂੰ ਹਾਲੇ ਤਕ ਦੇਸ਼ 
ਨਿਗਾਲਾ ਨਹੀਂ ਦਿਤਾ ।` ਮੈਂ ਪੰਨੂੰ ਦੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਪੂਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਹਿਮਤ ਹਾਂ । ਪਰ ਪ੍ਰੋ 
ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਦਾ ਕੋਠਾਰੀ ਕਮਿਸ਼ਨ ਦੀ ਬੋਲੀ ਬੋਲਣਾ, ''ਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਉਹ ਖਿੜਕੀ ਹੈ ਜਿਥੇ” 
ਸਾਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਠੰਢੀ ਹਵਾ ਆਵਗੀ ਤੇ ਅਸੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਵਖ ਸਕਾਂਗ ' ਸਮਝ ਨਾ 
ਆਉਣ ਵਾਲ) ਹੀ ਗੱਲ ਹੈ । 

ਖੋਰ, ਚੱਲੋ ਕੋਠੀਆਂ 'ਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਪਿੰਡ ਦੇ ਸਕੂਲ ਵਿਚ ਚੱਲੀਏ । ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਅਜ ਦੀ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਸਾਡ ਦਸ਼ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦਾ ਦਿਮਾਗ ਕਿਵ” ਚੱਟ ਰਹੀ ਹੈ ਤੇ ਮਾਂ-ਬੋਲੀਆਂ ਦੇ ਵਿਕਾਸ 
ਦੇ ਰਾਹ ਵਿਚ ਕਿਵੇਂ ਰੁਕਾਵਟ ਹੈ -- ਇਸ ਦਾ ਲੇਖਾ ਜੌਖਾ ਕਰੀਏ । ਮੇਰੀ ਕਲਾਸ (ਅਠਵੀ') ਵਿਚ 
ਪੰਜਾਹ ਬੱਚੇ ਬੈਠ ਹਨ । ਆਉ ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਟੈਸਟਾਂ ਦੀਆਂ ਲਿਸਟਾਂ ਦੀ 
ਜਾਂਚ ਕਰੀਏ । ਪੰਜਾਹਾਂ ਵਿਚ ਸਿਰਫ਼ ਦੇ ਹੀ ਖੋਜੀ ਰੁਚੀ ਦ ਨਜ਼ਰ ਆ ਰਹੇ ਹਨ । ਕਲਾਸ ਵਿਚ 
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ਪੁੱਛ ਗਿੱਛ ਕਰਨ ਤੋ” 30 ਦੇ ਲਗਭਗ ਤਾਂ ਸਿੱਧਾ ਹੀ ਮੰਨ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਸਿਪਾਹੀ ਤਕ ਕੇ 
ਆਹੁਦਿਆਂ ਨੂੰ ਸਸ਼ੋਭਤ ਕਰਨਗ । ਕੁਝ ਭੁਲੇਖੇ ਵਿਚ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਉਹ ਡਾਕਟਰ ਬਣਨਗੇ । 
ਪਰ ਇਹ ਤਾਂ ਬੱਚੇ ਕਹਿ ਰਹੇ ਹਨ । ਅਸਲ ਹਾਲਤ ਦਾ ਸਾਨੂੰ ਪਤਾ ਹੈ । ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਤੇ 
ਆਰਥਕ ਹਾਲਤ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੀ ਰਖਿਆ ਲਈ ਫ਼ੌਜ ਵਿਚ ਸਿਪਾਹੀ ਭਰਤ) ਹੋਣ 
ਲਈ ਮਜਬੂਰ ਕਰ ਦਏਗੀ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਕਿਸੇ ਬੰਗਲਾ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਨ ਤੇ 
ਰਜ਼ਾਮੰਦ ਹੋ ਜਾਣ । 
ਇਹਨਾਂ ਪੰਜਾਹਾਂ ਵਿਚੋ ਅਠਤਾਲੀ ਨੂੰ ਉਸ ''ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ" ਵਾਲੀ ਖਿੜਕੀ ਦਾ ਕ] ਫਾਇਦਾ ? 
ਰਹੀ ਗੱਲ ਬਾਕੀਆਂ ਦੀਆਂ ਕੀ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਖਿੜਕੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਲਈ ਅਸੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪੈਰਾਂ 
ਹਠਾਂ ਇਟਾਂ ਦੇ ਲਵਾਂਗ ਤਾਂ ਜੋ ਉਹ ਤਥਾ ਕਥਿਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਖਿੜਕੀ ਦੁਆਰਾ ਬਾਹਰਲੇ ਨਜ਼ਾਰੇ 
ਵੀ ਵੇਖ ਸਕਣ । ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਹਰਲੇ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂ ਹੇਠਾਂ ਪੰਜਾਹਾਂ ਦੇ ਗੱਲ ਵਿਚ ਰੱਸਾ ਪਾਕੇ 
ਖਿੱਚ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੂੰਹ ਖਿੜਕੀ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾਉਣ ਨਾਲ; ਪੁ. ਸਾਹਿਬ, ਉਹਨਾਂ ਅਠਤਾਲੀਆਂ ਨੂੰ 
''ਨਜ਼ਾਰੇ'` ਨਹੀਂ', ਭੈਬੂ-ਤਾਰੇ ਹੀ ਦਿਸਣਗੇ । 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨੂੰ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਮਾਂ ਦੇਣ 'ਤੇ ਵੀ ਬੱਚੇ ਸਿੱਖ ਨਹੀ ਸਕਦੇ ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਰਾ ਸਿਖਿਆ 
ਪ੍ਰਬੋਧ ਦੋਸ਼ ਪੂਰਨ ਹੈ; ਪਬਲਿਕ ਦੇ ਨਹੀ, ਹਾਕਮ ਜਮਾਤ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੀ ਪੂਰਤੀ ਕਰਦਾ ਹੈ । ਮਾਂ 
ਬੇਲੀ ਨੂੰ ਬੱਚੇ ਘੱਟ ਸਮਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿਉਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਧ ਸਮਾਂ ਖਾ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ 
'ਦੁਵਧਾ ਮੋ” ਦੌਨੋ' ਗਏ' ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ । ਸਾਡੇ ਹਾਈ ਸਕੂਲਾਂ ਦੇ ਬੱਚੇ ਨਾ ਮਾਂ ਬੋਲੀ ਠੀਕ 
ਲਿਖ ਪੜ੍ਹ ਸਕਦੇ ਹਨ ਨਾ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 962) ਨੂੰ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਵਾਲੀ ਖਿੜਕੀ ਦਾ ਕੁਝ ਭਤ 
ਆਉਦਾ ਹੈ । ਰ 
ਮਾਂ ਬੋਲੀਆਂ ਫਿਰ ਹੀ ਵਿਕਸਿਤ ਹੋ ਸਕਣਗੀਆਂ ਜੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿਰ ਸਾਰੀ ਦੀ ਸਾਰ) 
ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰੀ ਪਾ ਦਿਤੀ ਜਾਵੇ । ਜੇ ਅਸੀਂ” ਹੀ ਮਤੇਈ ਮਾਂ ਕੇ'ਦਰੀ ਬੁਰਜੂਆਜ਼ੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਰਖਲ 
ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਹਮਾਇਤ ਕਰਨ ਲਗੇ ਤਾਂ ਨਾ ਹੀ ਭਾਰਤੀ ਮਾਂ-ਬੋਲੀਆਂ ਵਿਕਾਸ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ ਨੇ 
ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਾਡੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦੇ ਦਿਮਾਗ । - ਜਗਦੀਪ ਸਿੰਘ ਜਾਵੰਦਾ, ਧਨੌਲਾ 
ਹੋਈ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਜਵਾਬ : ਪਟਿਆਲੇ ਤੋਂ ਦਿਲਬਾਗ ਸਿੰਘ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਾਥੀਆਂ 
ਲਿਖਿਆ ਹੈ : "ਸਾਨੂੰ ਨਵੀਂ' ਪੋਚ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਉਸ ਪੱਧਰ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਹੀ ਆਉਦੀ. 
ਜਿਸ ਪੱਧਰ ਦੀ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਉਘੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵਰਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ।'' (ਸੇਧ, ।976) ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਮੌਲਕ ਲੇਖਕ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਟੂਕ ਦੇਣੀ ਬੇਅਰਥ ਹੈ । ਇਸ ਚਲ ਰਹੇ, ਵਿਚ 
ਵਿਚਾਲੇ ਦੇ ਸਮੇ ਵਿਚ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੇ ਰੋਲ ਬਾਬਤ ਮੈ“ ਮ' ਬੋਲੀ-ਪੁੰਜਾਬੀ' ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਛਪੇ 
ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਵਿਚ ਲਿਖ ਚੁਕਾ ਹਾਂ । ਅਜ ਜੋ ਲੌਕ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਕਿਤਾਬ 
ਨਹੀ` ਸਮਝ ਸਕਦੇ, ਉਹ ਆਪਣੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਚੋਟੀ 'ਤੇ ਨਹੀ ਪਹੋਚ ਸਕਦੇ । ਅਜ 
ਕਲ ਦੇ ਕਿਸੇਂ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦਾ ਵੀ ਚੋਟੀ ਦਾ ਗਿਆਨ, ਸਜਰਾ ਪੈਦਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਗਿਆਨ ਅਜੇ ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਨਹੀ ਹੋ ਸਕਿਆ । ਐਥੇ ਸਾਡਾ ਤਅਲਕ ਸਿਰਫ਼ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਹੈ । 
ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲੈਨਿਨ ਤੇ ਮਾਉ ਨੇ ਆਪੋ ਆਪਣੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਜ਼ਬਾਨ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਸਰਬ- 
ਵਿਆਪੀ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਉਹ ਨਿਯਮ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਾਜਾਂ ਦੇ ਖਾਸ ਹਾਲਾਤ 
ਵਿਚ ਲਾਗੂ ਹੁੰਦੇ ਸਨ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ ਸੀ, ਉਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਕੀ, ਸਾਡੇ ਮੁਲਕ ਵਿਚ ਅਜੇ 
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ਤਕ ਕੋ“ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਐਸਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਜਿਸ ਨੇ ਮੁਲਕ ਦੀ ਕਿਸੇ ਜਬਾਨ ਵਿਚ ਵੀ 
ਉਹ ਕੋਮ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇ । 

ਬਾਵਜੂਦ ਆਪਣੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ ਦੇ, ਲੈਨਿਨ ਆਦਿ ਇਸ ਗੱਲ 'ਤੇ ਜੋਰ ਦੇਂਦੇ ਰਹੇ ਕਿ ਮਾਰਕਸ 
ਤੇ ਏਂਗਲਜ਼ ਦੀਆਂ ਲਿਖਤਾਂ--ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਪੁਸਤਕਾਂ--ਜ਼ਰੂਰ ਪੜ੍ਹੀਆਂ ਜਾਣ । 
ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਅਜੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਸਭ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦਾ ਤਰਜਮਾ ਹੋਇਆ ਹੀ ਨਹੀਂ । 
ਜੋ ਤਰਜਮਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਅਜੇ ਟੈਸਟ ਨਹੀ ਹੋਇਆ ਕਿ ਉਹ ਸਿਰਫ਼ ਲਫ਼ਜ਼ੀ ਤਰਜਮਾਂ 
ਹੈ ਜਾਂ ਉਸ ਤੋਂ ਗੱਲ ਸਮਝ ਵੀ ਆਉਦੀ ਹੈ । ਉਸ ਦਾ ਟੈਸਟ ਅਸਾਂ ਨਹੀਂ ਕਰਨਾ । ਸਮਾਂ ਤੇ 
ਪਾਠਕ ਹੀ ਕਰਨਗੇ । ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਪਾਠ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦਾ ਤਰਜਮਾਂ ਕਰਵਾਇਆ ਜਾ_ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਸ 
ਕਰਵਾਏ ਤਰਜਮੋ ਦਾ ਤਜਰਬਾ ਤਲਖ ਹੈ । ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੇ ਵਾਕਫਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਰਵਾਇਆਂ 
ਤਰਜਮਿਆਂ ਤੋ` ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀ ਆਉਦੀ । ਪੰਜਾਬੀ ਦੀ ਅਜ ਦੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮਾਣੀਕ ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੂੰ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਪੜ੍ਹਣ ਤੇ ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਬਗੈਰ ਮਾਰਕਸ- 
ਵਾਦ ਦੀ ਪੂਰੀ ਸਮਝ ਆਉਣੀ ਅਸੈਭਵ ਹੈ । ਹਾਂ, ਬਾਜ਼ਾਰੀ ਨਾਹਰੇਬਾਜ਼ੀ ਤਾਂ ਜ਼ਰੂਰ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ । 
ਜੋ ਬੁਧੀਮਾਨ ਇਹ ਦਲੀਲ ਦੇਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਾਨੂੰ ਚੂੰਕਿ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦੀ ਸਮਝ ਨਹੀਂ ਆਉਦੀ, ਮੋਲਕ 
ਲੇਖਕ ਦੀਆਂ ਟੂਕਾਂ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਵਿਚ ਨਾ ਦਿਉ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ 'ਤੇ ਸਿਰਫ਼ ਤਰਸ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਆਉਂਦਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਅਚੇਤ ਜਾਂ ਸੁਚੇਤ ਨੀਅਤ 'ਤੇ ਵੀ ਸ਼ਕ ਪੈੱਦਾ ਹੈ । ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਮੋਹਨਤ ਕਰਨਾ ਨਹੀ ਚਾਹੁੰਦੇ । ਉਹ ਉਸ ਵਰਆਮੇ ਵਰਗ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਪਿਉ ਨੇ ਵਾਜਾਂ ਮਾਰੀਆਂ ਸਨ : "ਭਜ ਓਏ ਵਰਆਮਿਆਂ, ਭਜ ਓਏ ਵਰਆਮਿਆਂ ਚੋਰ ।' ਅਤੇ 
ਉਸ ਨੇ ਅਗੌ` ਵਾਜ ਦਿਤੀ ਸੀ, "ਬਾਪੂ ਮੈਂ ਆਇਆ, ਮੈਨੂੰ ਬਹਿ ਕੇ ਵੱਟ ਲੰਘ ਲੈਣ ਦੇ । ਜੌ 
ਬੁਧੀਮਾਨ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਵਾਸਤੇ ਲੌੜੀ ਦੀ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਨਹੀ ਸਿਖ ਸਕਦੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਕੀ ਹਿੱਸਾ ਪਾਉਣਾ ਹੈ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਕੀ ਸਮਝਣਾ ਹੈ ? ਜਿਹੜਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੋਲੋਂ ਇਹ ਆਸ ਰਖਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਟੂਕ ਬਾਰੇ ਦਸ ਦੇਣ ਨਾਲ ਮਲਕ ਕਿਤਾਬ 'ਵਚ ਆਪ 
ਪੜ੍ਹ ਲੈਣਗੇ ਉਹ ਰਨਾਂ ਕੋਲੋਂ ਚੋਰ ਮਰਵਾਉਣ ਦੇ ਸੁਪਨੇ ਲੈਦਾ ਹੈ । 

ਅਜ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਦੋ ਗੱਲਾਂ ਖਾਸ ਨੋਟ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ ਹਠ । ਇਸ 
ਵੇਲੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਅੰਦਰ ਵੀ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਇਟ7ਨੌਮਿਜ਼ਮ ਹੈ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧੀ, ਮਨੁਖ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ । ਐਸੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਕਿ 
ਪਾਠਕ ਆਪ ਵੇਖ ਲਵੇ ਕਿ ਦਿਤੀ ਟੂਕ ਦਾ ਅਰਥ ਲੇਖਕ ਸਹੀ ਕਢ ਰਿਹਾ ਹੈ ਜਾਂ ਕਿ ਉਸ ਨੂੰ 
ਟੇੜ੍ਹ ਦੇਕੇ ਆਪਣੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਹੈਗਤ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ । ਦੂਸਰੀ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਦਿਤੀ ਜਾ ਰਹੀ 
ਟੂਕ ਦਾ ਸਾਰ-ਅੰਸ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਜ਼ਰੂਰ ਦੇਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਤਾਕਿ ਅਰਥ ਵਧ ਤਾਂ ਵਧ ਲੌਕਾਂ ਤਕ 
ਪਹੁੰਚੇ । ਅੰਤ ਪੰਜਾਬੀ ਨੇ ਤਰੱਕੀ ਉਨੀ ਹੀ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਇਸ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉਹ ਹੀ ਹੋਣੀ 
ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਰਾਹੀਂ ਪਗਟ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਵਤ੍ਹ ਬਣਾਵੇਗੀ । ਸੋ ਜੌ ਤਰੀਕਾ ਅਖਤਿਆਰ ਕੀਤਾ 
ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਅਜ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਸਹੀ ਤਰੀਕਾ ਬਿਲਕੁਲ ਇਹ ਹੀ ਹੈ । ਅਜ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਦਾ ਪੱਲਾ 
ਛਡਿਆਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਉਣਾ ਰਹਿਣ ਵਾਲੀ ਗੱਲ ਹੈਂ । ਪੰਜਾਬੀ ਰਸਾਲਿਆਂ ਵਿਚੋ” 
ਚੈਦ ਮਜ਼ਮੂਨਾਂ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਿਆਂ ਸਾਰਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਗ੍ਰਹਿਣ ਨਹੀ' ਹੋ ਜਾਣਾ । ਵੈਸੇ _ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 
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ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਹਰ ਮਸਲੇ ਦੀ ਬਹਿਸ ਚਲਾਉਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ । 


ਛ ਸੇਧ ਦ ਸਫਿਆਂ ਵਿਚ ਇਹ ਬਾਰ ਬਾਰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਐਸ ਵੇਲੇ ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਐਸਾ ਆਦਮੀ ਨਹੀ ਜੋ ਆਪਣੇ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਜਿੰਦਰ) ਦੇ ਖੜੇ ਕੀਤੇ ਸਭ ਮਸਲਿਆਂ ਦਾ 
ਹਲ ਲਈ ਬੈਠਾ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ ਮੁੰਹ ਹੀ ਖਲ੍ਹਣ ਦੀ ਦੇਰ ਹੋਵ ਕਿ ਸਭ ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਬਤ 
ਪਰਕਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਵੇ । ਖੜੇ ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਬਤ ਆਰਥਕ, ਸਿਆਸੀ ਦੇ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ- 
ਜਹਿਦ ਰਾਹੀ ਹੀ ਖੜੇ ਹੋਏ ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਹਲ ਨੂੰ ਰਾਹ ਨਿਕਲਣਾ ਹੈ । ਅਤੇ ਇਹ ਕਿਸੇ ਇਕ 
ਆਦਮੀ ਦਾ ਕੇਮ ਨਹੀ' । ਜਦੋ ਮੈ ਇਹ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਫਲਾਣਾ ਕਿਸ ਮਰਜ਼ ਦੀ ਦਵਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮੇਰਾ 
ਮਤਲਬ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਪੈਟੀ ਬੁਰਜਵਾ ਹੋਣ ਦਾ ਮੋਹਣਾ ਦੇਣਾ ਨਹੀ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਸਾਫ਼ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਮੇਰੇ 
ਵਸ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀ ਅਤੇ ਕੌਈ ਹੋਰ ਮੋਰੀ ਊਣਤਾਈ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ ਉਹ ਉਸ ਨੂੰ ਪੂਰਾ 
ਕਰੇ । ਕੌਮ ਸਭਸ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਹੈ । ਸਭਸ ਦੇ ਕੀਤਿਆਂ ਹੀ ਹੋਣਾ ਹੈ । 


ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਹੁਰਾਂ ਲਿਖਿਆ ਸੀ : “ਤਾਇਆ ਦੇਵਾ ਸਿੰਘ ਪੰਜਾਬੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀਆਂ ਦਾ ਇਕ 
ਉਘਾ ਨਮੂਨਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਕੇਵਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ ਕੁਰਲੀਆਂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀਆਂ ।'' (ਸੇਧ, 
ਅਪ੍ਰੈਲ ' 976) ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਹੁਰਾਂ ਦਾ ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਦੀਆਂ ਸਿਰਫ਼ ਕੁਰਲੀਆਂ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅੰਦਰ ਦੀ ਨਹੀ` ਲੰਘਾਉ'ਦਾ । ਮੋਰੀ ਬਾਬਤ 
ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਰਤਣ ਦੀ ਥਾਂ ਕੋਈ ਦਸ ਵਰਤ ਲਵੇ ਮੈਨੂੰ ਕੋਈ ਫਰਕ ਨਹੀ ਪੈਦਾ । ਵਰਤੇ 
ਉਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸਿਕੇਬਦ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਠੋਸ ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ ਅਗਲ 
ਦੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਕਰ ਲਵੇ ਤੇ ਫੌਰ ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਵਰਤੇ । ਗਿੱਲ ਹੋਰਾਂ ਦੇ 
'ਕੁਰਲੀਆਂ ਕਰਨ' ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨ ਦਾ ਮਤਲਬ ਏਥੇ ਹੀ ਬਸ ਨਹੀ । ਅਚੇਤ ਹੀ ਆਪਣੀ ਬਾਬਤ ਉਹ 
ਇਹ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਗਏ ਹਨ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਸਿਰਫ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੀ 
ਅਹਿਮੀਅਤ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਸਿਧ/ਤਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਮਸਲਿਆਂ ਦੇ ਹਲ ਕਰਨ ਨੂੰ 
ਉਹ ਬੇਅਰਥ ਸਮਝਦ ਹਨ ਅਤੇ ਅਜਿਹੇ ਕਮ ਵਾਸਤੋ ਹਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਰਲੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਹਕਾਰਤ ਹੈ । 
ਮੈ ਇਹ ਕਦੀ ਦਾਹਵਾ ਨਹੀ' ਕੀਤਾ ਕਿ ਜਿਸ ਮਜ਼ਮੂਨ 'ਤੇ ਮੋ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਮੈਂ ਉਸ ਦੀ ਬਾਬਤ 
ਅੰਤਲਾ ਲਫ਼ਜ਼ ਲਿਖਕੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਜਿੰਦਰਾ ਮਾਰ ਦਿਤਾ ਹੈ । ਮੈ ਤਾਂ ਖੜੇ ਮਸਲਿਆਂ ਵਿਚ ਚੋਦ 
ਮਸਲਿਆਂ ਬਾਬਤ ਚਰਚਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤਾਕਿ ਹੁੰਦੀ ਹੈਦੀ ਬਹਿਸ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਜਮੂਨਾਂ ਬਾਬਤ ਸਹੀ 
ਨਤੀਜੇ `ਤੇ ਪਹੁਚ ਜਾਵੇਂ । 

ਬਹਿਸ ਸਹੀ ਨਤੀਜੇ ਉਤੇ ਪਹੁੰਚ ਜਾਵੇਂ ਸਹੀ, ਮੇਰਾ ਕਿਹਾ ਗ਼ਲਤ ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਸਹੀ -- 
ਇਹ ਬੜੀ ਨਿਗੂਣੀ ਗੱਲ ਹੈ । ਮੈ ਆਪਣੇ ਲਿਖੋ 'ਤੇ ਹੋਈ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਕਦੇ ਬੁਰਾ ਨਹੀ 
ਮਨਾਇਆ । ਚਰਚਾ ਛੋੜਨ ਦੇ ਅਰਥ ਹੀ ਕੀ ਹਨ ਜੇ ਉਸ 'ਤੇ ਬਹਿਸ ਨਾ ਚਲੋਂ । ਹਰ ਹੋਈ 
ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੈ ਜਵਾਬ ਦੇਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ । ਤਾਹਣੇ ਮੇਹਣੇ ਤੇ ਧੜੇਬਾਜ਼ੀ ਦੀ ਬੋ ਤਾਂ 
ਲਾਭ ਸਿੰਘ ਖੀਵਾ ਦੇ ਲਿਖੋ ਤੋਂ ਆਉ'ਦੀ ਹੈ : ''ਪੋ: ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ ਵਲੋ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੀਤੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਉਤੇ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਨੇ ਥੋੜ੍ਹਾ ਜਿਹਾ ਕਿੰਤੂ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਪੋ: ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਕਈ ਪਿਛਲੱਗ 
ਉਸ “ਵਿਚਾਰੇ'' ਦੇ ਪਿਛੇ ਪੈ ਗਏ'' । ਜੋ ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਹੌਰਾਂ ਦਾ ਮੇਰੇ ਲਿਖੋ 'ਤੇ ਆਲੋਚਨਾ 
ਕਰਨ ਦਾ ਹੱਕ ਹੈ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ ਦਾ ਹੌਰਨਾਂ ਨੂੰ ਹੱਕ ਕਿਉ” ਨਹੀ” ? 
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ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ ਵਾਲੇ ਮੋਰੇ ਪਿਡਲੱਗ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋ ਗਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ 'ਪਿੱਛੇ ਪੈ ਗਏ' ਕਿਸੇ 
ਨੂੰ ਕਿਉ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਇਆ ? ਮੈ ਇਸ ਗੱਲ ਤੋ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਜਾਣੂੰ ਹਾਂ ਕਿ ਹਰ ਮਸਲੇ ਬਾਬਤ 
ਆਰਥਕ ਤੇ ਸਿਆਸੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਚਲਦੀ ਹੀ ਜਾਵੇਗੀ । 
ਸੁਰਜੀਤ ਗਿੱਲ ਹੋਰਾਂ ਲਿਖਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ 'ਸਿਧਾਂਤਕ ਖੋਤਰ ਵਿਚ ਰੋਲ ਘਚੌਲਾ ਪਾ ਰਿਹਾ ਹਾਂ । 
ਜੇ ਮਰਿਆਂ ਕਢਿਆਂ ਨਤੀਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸਿਕੇਬੋਦ ਤੱਥਾਂ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਦਲੀਲਾਂ ਨਾਲ ਉਹ ਗ਼ਲਤ 
ਸਾਬਤ ਕਰਨ ਤਾਂ ਮੈਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਜਵਾਬ ਵੀ ਦਿਆਂ । ਐਵੇਂ ਮੂਹ ਦੀ ਵਾਹੀ ਦਾ ਮੈ ਕੀ ਜਵਾਬ ਦਿਆਂ ? 
ਵਿਕ ਦ ਨ੍ਰਕਤੇ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਬਤ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੋਣਾ ਜ਼ਹੂਰੀ ਹੈ। ਕਲਰਤ= ਮੁਹਾਜ਼ ਨੂੰ 
ਸਾਡੇ ਸਰਕਾਰੀ ਕਮਿਊਨਿਸਟ ਤਕਰੀਬਨ _ਵਿਸਾਰਦੇ ਹੀ ਆਏ ਹਨ । ਜਦੋਂ` ਕੁਛ ਲਿਖਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਇਕ ਦਮ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਨਕਲਾਬ ਤਾਂ ਵਰਕਰਾਂ, ਕਿਸਾਨਾਂ ਲਿਆਉਣਾ ਹੈ, ਅਤੇ 
ਜੋ ਲਿਖਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਹੈ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਝੋ ਬਾਹਿਰਾ ਹੈ । ਮਤਲਬ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਲਿਖਣਾ 
ਨਿਸਫ਼ਲ ਹੈ । ਇਹ ਗੱਲ ਤਾਂ ਬਿਲਕ੍ਰਲ ਠੀਕ ਹੈ ਕਿ ਜੋ ਵੀ ਲਿਖਿਆ ਜਾਵੇ ਉਹ ਸੋਖੀ ਤ" ਸੇਖ 
ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਜ਼ਮੂਨ ਨੂੰ ਬਦੇ ਬਦੀ ਔਖਾ ਨਹੀ” ਬਣਾਉਣਾ 
ਚਾਹੀਦਾ । ਇਸ ਨੁਕਤੇ ਬਾਬਤ ਮੈ ਬਿਲਕੁਲ ਦੇਸ਼ੀ ਨਹੀ` ਹਾਂ । ਜੋ ਕੁਛ ਵੀ ਮੱ ਲਿਪਿਆ ਹੈ 
ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਸਹੀ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਟਿਆਂ ਸਿਰਫ਼ ਸਖੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਹ 
ਨਹੀਂ ਲਿਖਿਆ, ਤਕਰੀਬਨ ਬੋਲ ਚਾਲ ਦੀ ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ । ਹਰ ਮੁਮਕਿਨ ਕਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ 
ਹੈ ਕਿ ਮਜ਼ਮੂਨ ਅਗਲ ਦੀ ਸਮਝ ਵਿਚ ਆਵੇ । ਵੇਸੇ ਮੈਂ ਲਿਖਾਰੀ ਨਹੀਂ ਅਤ ਕਸਬੀ ਲਖਕਾਂ 
ਵਾਲੀ ਸ਼ੈਲੇ ਮਰ ਲਿਖੋ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਹੈ । ਆਪਣੀ ।ਟਸ ਉਣਤਾਈ ਤੋ ਮ' ਭਲੀਭਾਤ ਜਾਣੂੰ ਹਾਂ । 


ਉਪਰ ਲਿਖਿਆ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਆਪ ਇਕ ਵੱਡ) ਗ਼ਲਤੀ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਸ ਗ਼ਲਤੀ ਦੇ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਇਹ ਇਤਰਾਜ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ । ਇਹ ਸਾਧਾਰਨ ਤੱਥ ਤਾਂ 
ਹਰ ਇਕ ਜਾਣਦਾ ਹੈ ਕਿ ਹਰ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ ਆਪਣੀ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਬਦਾਵਲ), ਆਪਣਾ ਖ਼ਾਸ ਸਕਲਪੀ 
ਮੁਹਾਵਰਾ, ਢਾਂਚਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਜਿਨਾਂ ।ਚਰ ਪਾਠਕ ਉਹ ਨਾ ਸਿਖ ਉਸ ਨੂੰ ਉਸ ਮਜ਼ਮੂਨ ਦੀ 
ਸਮਝ ਨਹੀ` ਆ ਸਕਦੀ । ਜੌ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਜਨਮ ਵਲ ਧਿਆਨ ਮਾਰ£ ਤਾਂ ਇਸ ਤੋ ਅਗਲਾ 
ਨੁਕਤਾ ਵੀ ਸਾਫ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੇ ਜਨਮ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਲਿਆ ? ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਬੁਰਜਵਾ 
ਕਲਚਰ ਆਪਣੇ ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਵਿਚ ਹਜ਼ਮ ਕੀਤੀ, ਅਤੇ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਦੇ ਹਿੱਤ ਦੇ ਪੱਤੜ ਤੇ 
ਆ ਕੇ ਉਸ ਕਲਚਰ ਤੋ ਉਹ ਉੱਚਾ ਉਠਿਆ ਅਤੇ ਤਾਂ ਜਾਕ ਉਸ ਨੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਦਾ 
ਕਿਰੀਟੀਕ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ, ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ ਲਭਿਆ । ਜੇ ਉਹ ਬੁਰਜਵਾ ਕਲਚਰ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਹਜ਼ਮ ਕਰਕੇ ਉਸ ਤੋ ਉੱਚਾ ਨਾ ਉਠ ਸਕਦਾ ਤਾਂ ਉਹ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ 
ਜਨਮ ਨਾਂ ਦੇ ਸਕਦਾ । ਫਰੀਦਾ ਮੋ ਜਾਨਿਆ ਦੁਖੁ ਮੁਝ ਕੂ, ਦੁਖ ਸਬਾਇਿਐ ਜਗਿ । ਉਚੇ ਚੜਿ 
ਕੇ ਵੇਖਿਆ, ਤਾਂ ਘਰਿ ਘਰਿ ਏਹਾ ਅਗਿ ।' ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਕਲਚਰ, ਨਫ਼ਸ ਹਿਰਸ, 
ਤ` ਉਚਾ ਉਠ ਕੇ ਹੀ ਫਰੀਦ ਸਾਹਿਬ ਇਹ -ਘਤ ਘਰ ਬਲਦੀ ਅੱਗ ਨੂੰ ਵੇਖ ਸਕੇ । ਪਹਿਲੂ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਹੋਵੇ ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਪਾਠਕ ਉਸ ਮਜਮੂਨ ਦੀ ਖ਼ਾਸ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਤ 
ਉਸ ਦਾ ਸੋਕਲਪੀ ਢਾਂਚਾ ਸਿਖਦਾ ਹੋਵਿਆ ਬ੍ਰਜਵਾ ਕਲਰਤ ਤ” ਉੱਚਾ ਨਹੀ” ਉਠਦਾ ਉਹ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ, ਉਸ ਦੇ ਕਿਸੇ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਵੀ ਸਮਝ ਨਹੀ ਸਕਦਾ ! ਜਿਸ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਜ਼ਿੰਦਗੀ 
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ਪਹੁੰਚ ਦੁਕੀ ਹੈ, ਦਿਲ ਦਿਮਾਗ਼ ਦੀ ਜਿਸ ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਪਹਾਪਤ ਕਰ ਚੁਕੀ ਹੈ, ਉਸ ਨੇ ਉਸ ਤੋ 
ਨੀਵੀ' ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਨਹੀ ਆਉਣਾ । ਜਿਸ ਜਮਾਤ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਵਰਨਾ ਹੈ ਉਸ ਨੰ ਨੂੰ ਪਰਾਪਤ ਪੱਧਰ 
'ਤੇ ਹੀ ਨਹੀ' ਪਹੁੰਚਣਾ ਪਵੇਗਾ ਬਲਕਿ ਜਿੰਦਗੀ ਨੂੰ ਉਚੇਰੀ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਲਿਜਾਣ ਦੇ ਉਹ; ਨੂੰ ਯੋਗ 

ਫੀ ਹੌਣਾ ਪਵੇਗਾ । ਜੇ ਸਰਮਾਇਦਾਰੀ ਨੰ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤੇ ਕਿਸਾਨ ਆਦਿ ਨੂ ਗਿਆਨਵਿਹੂਣੀ 
ਅੰਨੀ ਰਟੀਅਤ ਬਣਾ ਕੇ ਰਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਤਾਂ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਰਿਆਇਤ ਨਹੀ” 
ਦੇ ਦੇਣੀ ਕਿ ਚਲੋ ਤੁਹਾਨੂੰ ਅਨਪੜ੍ਹਾਂ ਨੂੰ, ਅਨਪੜ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹੈਸੀਅਤ ਵਿਚ ਹੀ ਮੈ” ਆਪਣੇ ਸਿਰ ਦਾ 
ਸਾਈ' ਬਣਾ ਲੈੱਦੀ ਹਾਂ । ਕੋਟੀ ਐਜੀ ਕਰਾਮਾਤ ਨਹੀਂ ਜੋ ਅਨਪੜੀਾਂ ਨੂੰ ਅਨਪੜ੍ਹ ਰਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਸਮਝਾ ਸਕੇ । 

ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਹੋਭਲਾ ਮਾਰਨਾ ਪਵੇਗਾ । ਜੇ ਇਨਕਲਾਬ ਲਿਆਉਣ ਵੁ 
ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਬਾਲਸ਼ਵਿਕਾਂ ਦੀ ਦਸ਼ਾ ਵਲ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰੋਂ ਤਾਂ ਪਤਾ ਲਗ ਜਾਵੇਗਾ ਕਿ ਨ 
ਵਿਚ ਚੇਤਨਤਾ ਕਿਸ ਪੱਧਰ ਦੀ ਸੀ ਅਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਬਾਬਤ ਕਿਵੇਂ ਗਰਮਾਂ-ਗਤਮ ਬਹਿਸਾਂ ਰਾਹ 
ਉਹ ਨਤੀਜਿਆਂ `ਤੇਂ ਪਹੁੰਚਦੇ ਸਨ । ਜਦੋਂ ਉਹ ਆਪਣਾ ਇਨਕਲਾਬ ਬਚਾਉ'ਦੇ ਬਚਾਉਂਦੇ ਮੈਦਨ-_ 
ਜੈਗ ਦੀ ਭੇਟ ਹੋ ਗਏ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਪੈੱਤੜੇ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਕਲਚਰ ਦੀ ਘਾਟ ਬਾਬਤ ਲੌਨਿਨ 
ਕੁਰਲਾਇਆ । ਅਤੇ ਉਸ ਘਾਟ ਦੇ ਨਤੀਜੇ ਭਿਆਨਕ ਨਿਕਲੇ । ਮੈਦਾਨੇ-ਜੈਗ ਤੋ ਬਚੀ ਖੁਚੀ 
ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਜਮਾਤ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਕਲਚਰ ਦੀ ਥੁੜੇ` ਕਰਕੇ ਉਹ ਕਾਬਜ ਕਮਿਉ- 
ਨਿਸਟ ਪਾਰਟੀ ਨੂੰ ਪਰੋਲਤਾਰੀ ਸਿਆਸਤ ਦੇ ਰਾਹ ਨਾ ਰਖ ਸਕੀ । ਪਾਰਟੀ ਇਕ ਨੌਮਿਜ਼ਮ ਦਾ 
ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਈ । ਲਿਆਂਦਾ ਇਨਕਲਾਬ ਕੁਰਾਹੇ ਪੈ ਗਿਆ । ਕੀਤੀ ਕਤਰੀ ਅੰਤ ਖੂਹ ਵਿਚ ਪੈ ਗਈ । 

ਇਨਕਲਾਬ ਦੇ ਮਗਰੋਂ ਲਗਦੇ ਹੱਥ ਹੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਸਥਾਪਤ ਕਿਉ” ਨਹੀ` ਹੋ ਜਾਂਦ; ? 
ਲੜੀਆਂ ਦੀਆਂ ਲੜੀਆਂ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ -- ਲਗਾਤਾਰ ਕਲਚਰਲ ਇਨਕਲਾਬ--ਕਿਉ" 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ? ਇਸ ਵਾਸਤੇ ਕਿ ਸਾਰਾ ਸਨਅਤੀ ਮਜ਼ਦੂਰ ਤਬਕਾ ਤੇ ਖ਼ਾਸ ਕਰ ਕਿਸਾਨ 
ਤਬਕਾ ਕਲਚਰਲ ਤੌਰ `ਤੇ ਪਛੜਿਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ । ਛਪਾ ਛਪ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਪੈ'ਤੜੋ 'ਤੇ ਨਹੀਂ 
ਆਉਦਾ । ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਕਲਚਰ ਨਹੀ ਵਰਦਾ । ਆਪਣੀ ਮਨਖੀ ਬਣਤ੮, ਕੌਮ ਦੀ ਪਰੇਰਨਾ 
ਨਹੀ' ਬਦਲਦਾ । ਪੈਦਾਵਾਰ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਤਬਦੀਲ ਨਹੀਂ' ਹੁੰਦੇ । ਥੁਰਜਵਾ ਅੰਸਰ ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਚਲਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ । ਸਮਾਜਵਾਦ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਸਤੇ ਲੋਮੇ ਅਰਸੇ ਲਈ ਆਰਥਕ ਸਿਆਸੀ _ਵਿਚਾਰ- 
ਧਾਰਕ ਜਮਾਤੀ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰੀ ਜਾਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ । ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਅਜ ਤਕ 
ਕੋਈ ਯਕੀਨ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦਾ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਮੁਲਕਾਂ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬ ਆਏ ਵੀ ਹਨ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਸਮਾਜਵਾਦ ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਜਾਏਗਾ ਜਾਂ ਮੁੜ ਬੁਰਜਵਾਜ਼ੀ ਕਾਬਜ਼ ਹੌ ਜਾਵੇਗੀ । 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ, ਕਲਚਰ ਨੂੰ ਵਰਨ ਦਾ ਮਸਲਾ ਪਾਠਕ ਤੇ ਮੋਹਨਤਕਸ਼ 
ਤਬਕੇ ਵਾਸਤੇ ਜਾਗੋਮੀਟੇ ਰਹਿ ਕੇ ਹੋ ਜਾਣ ਵਾਲਾ ਕੇਮ ਨਹੀਂ । ਨੱਕ ਦੀ ਸੋਧੇ ਪਹਾੜ 'ਤੇ ਚੜ੍ਹਨ 
ਵਾਲਾ ਕੇਮ ਹੈ । ਸੋ ਸਵਾਲ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੇ ਕਿਸੇ ਮਸਲੇ 'ਤੇ ਲਿਖਣ ਵਾਲੇ ਦਾ ਅਨਪੜ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਆਕੇ ਲਿਖਣ ਦਾ ਨਹੀਂ; ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਪਹੈਚਣ ਦਾ ਹੈ । 
- ਪ੍ਰ ਕਿਸ਼ਨ ਸਿੰਘ 
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ਪਾਇਦਾਰੀ 


ਅਤੇ ਵਿਉ'ਤਬੰਦ ਤਰੱਕੀ ਦੇ ੪ ਸਲ਼ 


ਪੰਜਾਬ ਕੇਮ ਨੂੰ ਸੂਚਨਾ ਦੇਾ ਹੈ! 
ਘੱਟ ਆਰਥਕ ਤਰੱਕੀ ਤੋ“ ਰਾਜ ਮਜ਼ਬੂਤ ਆਰਥਕ ਸਰਗਰਮੀ 
ਨਾਲ ਟਹਿਕ ਉਠਿਆ ਹੈ । ਇਹ ਸਭ ਗਿਆਨੀ ਜੈਲ ਸਿੰਘ 


ਮੰਤਰੀ-ਮੰਡਲ ਨੇ ਕੇਵਲ ਚਾਰ ਸਾਲ/ 


ਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ | 
ਇਸ ਦਾ ਭੇਤ ; 
ਪ੍ਬੰਧ ਅਤੇ ਅਨੁਸਾਸ਼ਨ । 


ਵਿਚ ਮਭੁਵ 


ਰਾਜਨੀਤਕ ਸਬਿ੍‌ਰਿਤਾ, ਸੁਯੋਗ _ਰਾਜ- 


ਅਤੇ ਸਾਡੀਆਂ ਪੂਹਾਪਤੀਆਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹੈ- 


$ ਪਜਾਬ ਵਿਚੇ ਪੁਤ ਜੀ 
ਆਮਦਨ ਵਧਕੇ ੧੩੮੬ ਰੁਪੈ ਹੋ 
ਗਈ ਹੈ ਜੋ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋ“ ਵਧ 

| 
ਡ ੧ਤ)ਬਾੜ) ਉਤਪਾਦਨ ਜੋ ਮਾਰਜ਼ 
੧੮੭੨ "ਚ €੮੭੦੦ ਲੱਖ ਰੁਪੈ ਸੀ। 
ਮਾਰਚ ੧੮੯੭੬ ਵਿਚ ₹ਧਕੇ ਲਗ- 
ਭੋਗ ਦਗਣਾ ਅਰਥਾਤ ੧੨੦੩੮੦ 
ਲੱਖ ਰੁਪੈ ਦਾ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । ਕੇਦਰ) 
ਪੂਲ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬ ਨੇ ਬਾਕੀ ਦੇ ਸਾਰੇ 
ਪਰਾਂਤ' ਨਾਲੋ ਦੁਗਣੀ ਕਣਕ ਦਿਤੀ 
ਹੈ । ਚੋਲਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅਸੀ 
ਇਕਲੇ ਤੇਰ ਤੇ ਸਭ ਤੋ ਵਧ ਹਿਸਾ 
ਪਾਇਆ ਹੈ। 
$ (ਟਊਕਵੇਲਾਂ ਦੀ _ ਗਿਣਤੀ 
੩੦੦,੦੦੦ਤੋ' ਵਧਕੇ ੪,੫੦੦੦੦ 
ਹੋ ਗਈ ਹੈ। 
$ ਦਧ ਦਾ ਤੇਜ਼ਾਨਾ ਉਤਪਾਦਨ 
ਡੇਢ ਗੁਣਾਂ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ। ਪਹਿਲਾਂ 
ਦੁਧ ਦਾ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਉਤਪਾਦਨ ੫੦ 
ਲੰਖ ਲਿਟਰ ਸੀਜੇ ਹੁਣ ੭੫ ਲੱ੪ 
ਲਿਟਰ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ । 
€ [੨1੫੭ ਦੇ ੧ਤਰ ਵਿਚ ਪੁਾਇ- 
ਮਰੀ ਸਕੂਲਾਂ ਵਿਚ ੨੭ ਫੀਸਵੀ 





ਦਾਖਲਾ ਵਧੇਰੇ ਹੋਇਆ ਹੈ । ਪੂ: 
ਸਕੂਲਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤ) ੭੧੩੩ ਤੋਂ 
ਵਧਕੇ ੯੬੫੧ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। 

&ਇ ਉਦਯੋਗਿਕ ੧੩੩ ਵਿਚ ਵ) 
ਸ਼ਾਨਦ'ਰ ਉਨਤੀ ਹੋਏ) ਹੈ । ਫ਼ੋਟੀਅ/ 
ਸਨਅਤੀ ਇਕਾਈਆਂ ਦੀ ਗਿਣਤ) 
੨੮੦੦੦ ਤੋ ਵਧਕੇ ੪੦੨੭੨ ਰੋ 
ਗਈ ਹੈ । ਸਰਕਾਰੀ ਅਦਾਰਿਆਂ ਦੀ 
ਗਿਣਤੀ) ਵੀ ਵੱਧ) ਹੈ। ੧੩ ਕਰੋੜ 
ਰੁਪੈ ਦੀ ਲਾਗਤ ਦੇ ਨਵੇ' ਸਨਅਤ 
ਪਰੇਜੈਕਟ ਚਾਲੂ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹਨ ਜਦੋ 
ਕਿ ੧੨ ਕਰੋੜ ਰੁਪੈ ਦੀ ਲਾਗਤ ਦੇ ੪ 
ਸਨਅਤੰ। ਪਰੋਜੈਕਟ ਸੰਪੂਰਨ ਹੋਣ 
ਵਾਲ਼ ਹਨ । 

€ [ਸਿੰਚਾਈ ਤੇ ਬਿਜਲ। ਲਈ 
੧੮੯੭੬-੭੭ ਦੀ ਸਾਲਾਨਾ ਯੋਜਨ” 
ਵਿਚ ੧੦੮.੯੦ ਕਰੋੜ ਰੁਪੈ ਰਖਕੇ 
ਇਸਨੂੰ ਪਹਿਲ ਦਿਤ) ਗਈ ਹੈ । 

$ ਪਤ ਤੇ ਸ਼ਹਿਰੀ ਇਲਾਕਿਆਂ ਦ) 
ਸਾਰੀ ਵਸੋ' ਨੂੰ ਯੋਗ ਭਾਅ ਤੇ ਚੀਜ਼ 
ਦਿਤੀਆਂ ਜਾ ਰਹੀਆਂ ਹਨ । ਰੋਸ- 
ਫਲਾਂ ਵਿਚ ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਨੂੰ ਪਾਠ 
ਪੁਸੰਤਕਾਂ ਤੇ ਦੂਜੀਆਂ ਜ਼ਰੂਰੀ ਵਸਤਾਂ 
ਕੰਟਰੇਲ ਕੀਮਤਾਂ ਉਤੇ _ਦਿਤੀਆਂ 


ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ । 
$ ਰਾਜ ਵਿਚ ਪਿਏ ਜਿਹੇ ਝਿਕ ਬਭਾ 
ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਦਿਹਾਤੀ ਮਕਾਨ ਉਸਾਰੀ 
ਪਰੋਗਰਾਮ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਇਕ ਸਾਲ-ਵਿਚ ੩੦ ਹਜ਼ਾਰ ਭੂਮੀ- 
ਹੀਣ ਕਾਮਿਆਂ ਨੂੰ ਪਲਾਣਾਂ ਤੇ ਮਕਾਨ 
ਉਸਾਰਨ ਲਈ ਵਿਆਜ਼ ਦੀਆਂ ਘਟ 
ਦਰਾਂ ਤੇ ੧੨ ਕਰੇੜ ਰੁਪੈ ਦੇ ਕਰਜ਼ੇ 
ਦਿਤੇ ਜਾਣ੫ । 
ਆ ਅਨਸੁਚਿਤ ਜਾਤੀਆਂ ਵਾਸਤੇ 
ਨੌਕਰੀ ਵਿਚ _ਰੀਜ਼ਰਵੇਸ਼ਨ ੨੦ 
ਫੀਸਦੀ ਤੇ ਵਧਾਕੇ ੨੫ ਫੀ ਸਦੀ ਕਰ 
ਦਿਤੀ ਗਈ ਹੈ । ਸਮਾਜ ਦੇ ਗਰੀਬ 
ਵਰਗਾਂ ਨੂੰ ੭੦ ਫੀ ਸਦੀ ਸਹਿਕਾਰੀ 
ਕਰਫ਼ੇ ਦਿਤੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ । 
€ ਪਹਿਲ) ਵਾਰ ਸ਼ਹੀਦਾਂ, ਸੁਤੰਤਰਤਾ 
ਸੰਗਰਾਮੀਆਂ'ਤੇ ਉਨਾਂ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰਾਂ 
ਨੂੰ ਸਨਮਾਨਤ ਠੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 
ਪੰਜਾਬ ਦੇ ਸ਼ਾਨਦਾਰ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਵਿਰਸੇ ਦੀ ਸੰਭਾਲ ਲਈ ਕਦਮ ਉਠਾਏ 
ਗਏ ਹਨ । 
੧੯੭੬ ਦੇ ਪਰੋਗਰਾਮ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ : 
# ਦਸੰਬਰ ੧੯੭੬ ਦੇ ਅੰਤ ਤਕ 
ਸਾਰੇ _ਪਿੰਡ ਪਕੀਆਂ ਸੜਕ 
ਨਾਲ ਜੁੜ ਜਾਣਗੇ । 
€ `ਰਾਜ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਿੰਡਾਂ ਦਾ ਬਿਜਲੀ. 
ਕਰਣ ਕਰ ਦਿਤਾ ਗਿਆ ਹੈ । 


# ੧੮੯੭੬ ਦੇ ਅਖੀਰ ਤਕ ਸ਼ੋ 
ਫੀਸਦੀ ਪ੍ਰਾਇਮਰੀ ਵਿਦਿਆ 
ਮੁਕੰਮਲ ਹੋ ਜਾਏਗੀ , 


£ਸ॥ (00)-੮॥ 256/76 


